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1. Úvod
Cílem našeho předmětu je proniknout do teologického způsobu myšlení, do základní gramatiky přemýšlení a mluvení o Bohu, v podobě, jakou nabízí křesťanská náboženská tradice. Budeme se věnovat prvkům, které tvoří základní strukturu křesťanské teologické reflexe (zjevení, víra, tradice). 
V první kapitole si přiblížíme, co je to teologie, na čem staví a z jakých pramenů čerpá. Podkapitola nazvaná teologie jako intellectus fidei se vrací k otázkám po smyslu teologie a vztahu mezi rozumem a vírou. Teologie chápaná jako Boží „vyjádření“ a oslovení zakládá lidskou odpověď víry. Tomuto dialogu mezi Bohem a světem člověka se teologie snaží porozumět. Podkapitola úkol teologie přibližuje poslání teologie, její snahu porozumět Božímu slovu a hledání adekvátního vyjádření, jak jeho význam zprostředkovat člověku různých dob a kultur.

Metafora řeči nám dovoluje uvědomit si, že i teologická mluva má jako každé jazykové vyjádření svou gramatiku a specifický slovník. Vyjadřovací prostředky teologie jsou přitom samozřejmě ukotveny v kultuře a jazyce konkrétní doby. Jedním z důsledků této vazby na kulturní kontext a jeho otázky, je „různost teologií“, jíž se budeme věnovat v podkapitole o pluralitě v teologii. 

V podkapitole o předmětu teologie si upřesníme předmět teologického zájmu a zaměříme se na to, čím se teologie liší od jiných vědních oborů. 

Řada otázek, které si dnes v teologii klademe, není nová. Jejich formulace, důrazy a následně i způsob odpovídání se však v konkrétních dějinných údobích liší (k tomu viz poslední část kapitoly: dějiny teologie). V průběhu celého kurzu fundamentální teologie si budeme všímat i hermeneutického posunu v chápání některých základních teologických pojmů,
 které jsou nositeli teologického sdělení.

1.1 Teologie jako porozumění víře (intellectus fidei)

Výraz teologie pochází z řečtiny, ve které spojení slov theos a logos označuje výroky či pojednání o bozích. Výraz logos napovídá, že má jít o řeč vyjevující smysl skutečnosti, o mluvení, které je rozumné, odpovědné, zdůvodněné a zdůvodňující.
 V křesťanském kontextu dodáváme, že slovo theos, Bůh, chápeme nejen jako vymezení předmětu,
 o němž je v teologii řeč (teologie je výpovědí o Bohu), ale také jako promlouvající subjekt:
 Bůh je objektem i subjektem teologického bádání.
 

V tomto smyslu lze říci, že „v teologii se ujímá slova Bůh“.
 Pokud Bůh mluví, jakou hodnotu mají naše lidské výpovědi o něm? Má vůbec smysl, abychom uvažovali a „mluvili“ o Bohu? Může být (a případně v jakém smyslu) lidský rozum a jazyk přínosem pro obtížně uchopitelnou oblast náboženského přesvědčení a života z víry? A jakou skutečnost označuje v křesťanské teologii slovo „Bůh“? Tyto otázky patří do kompetence fundamentální teologie, tedy do části, kterou nazýváme teologická gnozeologie.

Západní tradice od dob sv. Augustina hovoří o tom, že teologie poskytuje porozumění víře (intellectus fidei).
 Není ale každý pokus o racionální promýšlení otázek křesťanské víry předem odsouzen k nezdaru, protože se dotýká sféry Božího tajemství, takže nutně vede ke zkreslení obsahů křesťanské zvěsti, které mají být přijaty vírou? 
Církevní otec se domnívá, že víra a rozum nejenže se nevylučují, ale naopak spolu úzce souvisí: „Věřím, abych pochopil, snažím se pochopit, abych věřil,“
 říká sv. Augustin. Jiný velký teolog západní církve, sv. Anselm říká, že víra hledá, či dokonce touží po rozumovém zdůvodnění (fides quaerens intellectum).
 K pochybě, zda spolupráce lidské racionality s Božím zjevením, není přeci jen pokusem „ředit víno Zjevení vodou rozumu“ Tomáš Akvinský dodává: protože milost neničí přirozenost, ale zdokonaluje ji, je zapotřebí, aby i náš rozum byl ve službách víry.
 Nemyslí tím otrockou podřízenost intelektuálních schopností „slepé víře“, ale naopak jejich vzájemný dialog, který má vést k hlubšímu porozumění křesťanství. Za pomoci teologické reflexe si tedy můžeme znovu a lépe uvědomit základ křesťanské identity a směr, kterým ji lze dál rozvíjet. 
Při studiu teologie je jistě výhodou mít „zkušenost víry“ a zkoumat křesťanskou tradici „zevnitř“.
 Přínosem teologického studia je totiž mimo jiné i interpretace této zkušenosti a její srovnání se zkušeností křesťanské tradice předávané společenstvím víry. Právě zkušenost víry je v chápání křesťanské teologické reflexe interpretačním rámcem, jenž teologii odlišuje od jiných oborů, které se zabývají otázkou Boha, jako je např. religionistika či filozofie náboženství.

Subjektivní či institucionalizovaná zkušenost víry by sama o sobě nebyla dostačujícím zdrojem teologie. Mohou být jedním z pramenů poznání o Bohu, s nimiž teologická reflexe počítá a jimž bedlivě naslouchá (auditus fidei). 

Rozlišujeme dvě základní kategorie těchto pramenů, z nichž teologie čerpá: prameny konstitutivní a prameny interpretační. První z nich tvoří událost Božího sdělování se člověku, kterou označujeme pojmem zjevení. Lidskou zkušenost se zjevením máme v kanonické podobě zachycenu v biblických textech, které považujeme za konstitutivní oporu teologického bádání. Základní porozumění skutečnosti ve světle Božího zjevení v Ježíši Kristu, jež je v nich obsaženo, je posléze předáváno a prohlubováno v interpretačních pramenech křesťanské tradice, mezi něž patří spisy autorů prvních křesťanských staletí, díla významných teologů křesťanské tradice, dokumenty magisteria ad. 
Fundament, čili základ, slovo, které nacházíme v názvu naší disciplíny, odkazuje k potřebě rozlišit, co je jádrem teologické reflexe, kterého se nemůžeme zříci, aniž bychom ztratili identitu teologie. Budeme se proto zabývat základními distinktivními rysy obrazu Boha v křesťanské tradici, jaké místo má člověk před Bohem a ve světě. 
Studium teologie by nám mělo napomoci i k tomu, abychom své vlastní dosavadní chápání křesťanské tradice konfrontovali s tím, co církev skutečně nabízí jako jádro křesťanské zvěsti. Obraz Boha a obraz člověka, kterým operujeme, totiž ovlivňuje veškeré další uvažování o věcech víry i praktické životní postoje a rozhodování.
 

Proto i fundamentální teologie nabízí víc než jen racionální obhajobu víry:
 rozum, který korektně promýšlí vlastní zkušenost víry, bude umět tuto zkušenost nejen interpretovat, ale také zvládat její obtížné momenty, případné pochyby a otázky, a bude otvírat nové horizonty poznání.

Přestože hovoříme o víře, v reflexi křesťanské tradice se jí nemyslí fatalistická odevzdanost Bohu či osudu, která zavírá oči před reálnými problémy. Vírou se nemíní ani bezmyšlenkovitost a obcházení problémů, ale naopak poctivá a odvážná snaha porozumět tomu, co křesťané vyznávají, aniž by se předem vyloučily otázky a možné pochyby, které se mohou vynořit při hlubším zkoumání základních teologických témat.
1.2 teologie jako věda

Pokusme se ukázat, nakolik a čím je teologie vědou. Jako věda teologie musí mít svůj specifický předmět, stanovené výchozí principy a vlastní metodu bádání srovnatelnou s ostatními vědami.
 Jak si ukážeme, tyto základní požadavky teologie splňuje. Přesto je jako věda nesrovnatelná např. s hledisky, které používáme pro výzkum v přírodních vědách a v některých ohledech se liší i od humanitních oborů.

 „Abychom o nějakém díle mohli prohlásit, že je to teologická práce, musí se odkazovat na konkrétní prameny, musí obsahovat zdůvodněná sdělení a mít kritéria ověřitelnosti vlastních výroků. V tomto dosti širokém vymezení má teologická výpověď bezpochyby „vědeckou“ povahu: snaží se „racionalizovat“ víru, a to ne dokazováním pravdivosti na základě racionální evidence výroků, ale tím, že je zdůvodněně formuluje s důrazem na jejich vztah k víře.“
M. Flick – Z. Alszeghy

„Teologie je křehká disciplína, neboť je to akademický obor, a zároveň má vztah k víře. Jako akademická disciplína sdílí všechny vědecké cíle ostatních akademických oborů: snaží se o historickou přesnost, pojmovou přísnost, systematickou jednotu a interpretační jasnost. Ve vztahu k víře sdílí teologie veškerou křehkost víry samé.“

F. S. Fiorenza

Na rozdíl od jiných typů bádání, teologie nabízí porozumění světu a lidskému životu ve specifické perspektivě, pro niž máme v křesťanské tradici výraz zjevení (revelatio). Teologická gnozeologie tudíž předpokládá kategorii přesahu, transcendence, kterou ostatní oboru mohou, ale nemusí sdílet. Podobně jako část humanitních věd se i teologie zaměřuje na obtížně měřitelnou a kvantifikovatelnou oblast lidského tázání po smyslu a hodnotě života a existence vůbec.

Jako každý jiný vědecký obor teologie pracuje s fakty, událostmi, jevy, které následně třídí, srovnává a interpretuje, zobecňuje a vytváří z nich ucelené koncepce a pokouší se o zhodnocení zkoumaných událostí či jevů:

    deskripce faktů/jevů→komparace→interpretace →zobecnění→vytváření koncepcí + hodnocení

Naše jednání souvisí s tím, jak rozumíme zkušenosti víry, která čerpá ze svědectví o události Božího zjevení v Kristu. Pokud toto porozumění obsahuje závažné nedostatky či zkreslení (ať už k nim dojde při deskripci, komparaci, interpretaci či zobecnění poznávaného jevu), pak i život víry bude deformovaný.
 Také proto se při hledání řešení v teologii doporučuje postupovat kriticky, metodicky a systematicky.
 Teologická výpověď má být sdělná, odůvodněná a přezkoumatelná v rámci logiky jejích premis a závěrů.
 
Výše uvedené výroky obhajující zvláštní postavení teologie jako vědy tedy nechce podpořit občasné pochyby ohledně vědeckosti teologie.
 Přispívá k tomu novopozitivistické pojetí vědy chápané jako nezaujatý sběr dat, výběr empiricky ověřitelných výroků a jejich zobecnění do teorie.
 Nejen v teologii musíme využívat závěry a prostředky ostatních věd, aniž bychom si každý z nich sami kriticky ověřovali.
 Je však také pravda, že za axiomy, z nichž vychází věda, nemůžeme jen tak beze všeho dosadit články víry, protože ty nejsou ani evidentní, ani obecně přijímané, jak se po evidentních principech vyžaduje. 

Současná teologie věnuje pozornost faktorům, které ovlivňují komunikaci poznaného. Teologie inspirovaná současnou filozofickou hermeneutikou či moderní lingvistikou
 hovoří o komplexním procesu, v němž platí podobné zákonitosti jako při zacházení s jakýmkoliv jiným sdělením neteologického charakteru: než dospěje ke čtenáři/posluchači sdělení prochází procesem dekodifikace, která probíhá podle určitých (obecných) pravidel:

Skutečnost → prožitek → zkušenost → její ústní formulace → písemné zachycení zkušenosti → čtenář/posluchač
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Teologie jako nauka o interpretaci víry s sebou tudíž nese i reflexi o pravidlech a specifické povaze teologické interpretace.
 Máme tedy před sebou výrazy víry (věroučné formulace, teologické texty, liturgie, život křesťanských společenství ad.), které se snažíme teologicky interpretovat. V teologii to činíme prostřednictvím řeči, slova, přičemž existují i jiné typy interpretace křesťanského poselství (např. liturgické úkony, životní styl věřících, umělecká díla…). V každém případě však dochází k procesu prostředkování náboženského obsahu konkrétnímu adresátovi, který usiluje o pochopení dané tradice. Jestliže ale máme prostředkovat, je třeba ony struktury chápání skutečnosti tak, jak jsou přítomny v díle, co nejvíce přiblížit strukturám porozumění adresáta a být si vědomi, že půjde o pouhé přiblížení: že „horizont“ autora a „horizont“ adresáta se zřejmě nikdy zcela nepřekryjí.
Interakce díla/textu s posluchačem/čtenářem předpokládá schopnost oslovovat: napomáhá tomu společná zkušenost adresátů nebo sdílený pohled na skutečnost. Velikost určitého díla pak poměřujeme tím, jak je schopno „ustát“ pouť časem a různými kulturami. 

Při interpretaci jsme vždy vedeni nějakým zájmem, který naši interpretaci ovlivňuje. Tento záměr může být vědomý a reflektovaný, nebo neuvědomovaný, přesto bude působit a s ním i kontext, ve kterém se jako vykladači pohybujeme, včetně určité tradice výkladu díla. 
Konkrétně při interpretaci posvátného textu, jímž je pro křesťany Starý a Nový Zákon, nás „zájem víry“ vede k tomu, že ho budeme vnímat jako výraz/písemné zachycení víry Izraele a víry rané církve. Písmo má pro křesťany božskou inspiraci: je písemným zachycením „toho, jak se Bůh těmto společenstvím v jejich dějinách zjevil“,
 jak Bůh jedná v dějinách svého národa – jako Boží jednání však může být pochopeno jen uvnitř horizontu víry. Tyto texty jsou zároveň normativní pro sebeporozumění daného společenství.

Úkolem teologické hermeneutiky je „interpretace posvátných pramenů na půdě víry“, má přitom brát zřetel na víru „adresáta, jíž chce pomoci ke zrodu, reflexi a artikulaci“.
 Jinak řečeno: teologie slouží křesťanskému společenství a je jednou z podob interpretace základní zkušenosti zjevení. Je pro ni specifické, že její výklad má slovní podobu a jeho účelem je prostředkovat mezi porozuměním „zakládajícímu příběhu“ víry zachycenému v Písmech a adresátem v jeho dobovém a kulturním kontextu.
 

1.2.1 úkol teologie

„Teologie chce racionálně a zdůvodněně myslet to, co věří křesťanská víra; chce, aby se věřené obsahy prokázaly ve své vnitřní integritě a vnější aktualitě i na rovině myšlení. Teologie má zodpovídat za racionální promýšlení pravdy křesťanské víry, má kriticky reflektovat to, jak křesťanská víra mluví a jedná, a promýšlet vyhodnocovat a normovat to na rozumové rovině, přístupným a přezkoumatelným způsobem“.

P. Gallus

Uvedená definice úkolu teologie nás přivádí k tomu, co je cílem teologického bádání v rámci univerzitního vzdělávání. Protože se v našem předmětu budeme dále věnovat fundamentální teologii, doplníme si tuto formulaci o rozlišení „živé“ a „neživé“ teologie, které pochází od českého františkánského teologa Jana Evangelisty Urbana (1901-1991).
 Ve středu živé teologie je podle něj Ježíš Kristus a nikoliv boj s cizími názory. Podle Urbana živá, otevřená teologie usiluje o jednotu, ke které je možno kráčet jen s postoji nezatíženými předsudky a dávnými spory. Taková teologie je učenlivá: uznává, že Duch svatý může působit i v jiných náboženských skupinách.

Urban
 klade důraz na to, že teologie má mít pozitivní vztah ke společnosti, jejíž je součástí.
 Neznamená to nevnímat negativní rysy sociálního života a kultury, ale pokud je a priori odmítneme, domnívá se Urban, nemůžeme lidem své doby porozumět,
 a tudíž křesťansky sloužit. Úkolem teologie v širším slova smyslu je tedy podle Urbana
 „hledat, otvírat a rozvíjet svědectví Ježíše Krista o Bohu, překládat slovo svědectví do jazyka dnešního člověka, naslouchat vanutí Ducha a zkoušet je, připravovat svědectví pro zvěstování“ a přitom „vykládat nauku církve podle jejího učitelského poslání nebo pro učitelský úřad.“
 Podobně Kasper
 připomíná, že ke kritice je vždy nutno připojit pokus o nalezení pozitivních východisek. Jde totiž o problémy, které se křesťanů týkají a které mají být reflektovány ve světle křesťanského tajemství. Odtud je třeba východiska a řešení a „vyložit všem lidem křesťanskou naději“,
 jak říká pasáž ze známého úryvku z prvního listu Petrova.

1.2.2 Předmět teologie

„V posvátné nauce… se o všem pojednává se vztahem k Bohu, protože buď se jedná o Boha samotného, nebo o to, co je zaměřeno k Bohu jako k svému počátku a cíli.” 

Tomáš Akvinský

Přes obecnou shodu o předmětu teologického bádání (teologie je „vědou o Bohu“), se u jednotlivých autorů či teologických škol vyskytují odlišnosti či upřesnění. Ve fundamentální teologii se často setkáme s určením předmětu teologie jako zjevení (revelatio), 
 které označuje pohyb směřující od Boha k člověku v jeho dějinách. Jeho obsahem (tj. pohybu i slova zjevení) je sebesdělení Boha člověka a v jeho světle i odhalení významu lidské existence. Nezabýváme se tedy Bohem z hlediska filozofie, ale pokoušíme se „poznat Boha tam, kde (a jak) se on sám dává poznat“,
 tj. ze struktury jeho projevu v dějinách.
 Tento Boží pohyb k člověku v dějinách má v křesťanské tradici svůj vrchol v sebesdělení Boha skrze osobu a životní osud Ježíše z Nazareta. Tento dějinný charakter z teologie činí vědu historickou, se vztahem k budoucnosti, protože dějiny (z pohledu teologie) tíhnou k dovršení a naplnění zaslíbení.
 Theologia pak znamená „naslouchání věřícího člověka dějinnému zjevení Božího slova, s ním spojená vědecká metodická snaha o jeho poznání a rozvíjení reflexe o tomto předmětu.“
Jedná se tedy o úsilí spojené s nasloucháním sdělení ze strany Boha, které současně zjevuje identitu Boha a je trvale přítomno a uchováváno společenstvím věřících (církví). Garanci adekvátního uchování má zajistit živý učitelský úřad církve (tradice), která Boží sdělení vykládá se stálým zřetelem na posvátné texty křesťansko-židovské tradice.

Za materiální a formální předmět teologie tedy v rámci našeho oboru považujeme zjevení Boha v Ježíši Kristu. Toto Boží sebesdělení má specifický obsah neodlučitelný od christologie a trinitárního dogmatu.
 

V rámci křesťanské náboženské zkušenosti hovoříme o dialogickém charakteru Božího zjevení: je oslovením lidského adresáta a předpokládá jeho odpověď. Za adekvátní reakci člověka na Boží sebesdělení považujeme víru. Rozlišujeme přitom úkon a obsah křesťanské víry (fides qua + fides quae
), které dále zkoumáme metodickou teologickou reflexí. Víra předpokládá vnitřní zaujetí zkoumaným předmětem, jak jsme již řekli, není však přitom nutně považována za překážku, ale naopak za výhodu.

V souvislosti s vírou dále hovoříme o zkušenosti víry (či obecněji o náboženské zkušenosti). Teologie nabízí porozumění náboženské zkušenosti
 a interpretaci posvátných pramenů právě na půdě víry.
 Teologie představuje hermeneutiku víry,
 která promýšlí víru interpretací jejích výrazů, konkrétně interpretací posvátných křesťanských textů a jiných důležitých, případně závazných výrazů víry (v dějinách i v současnosti). Mezi vírou a jejími výrazy existuje úzká souvislost: „víra se děje právě ve svém vyjádření“ – tj. ve slově a vyznání, v symbolu, gestu, uměleckém díle a především v jednání a ve způsobu života jednotlivců a křesťanských společenství. Právě tam se víra děje, artikuluje, nachází a zároveň je tímto vyjádřením zpětně ovlivňována a formována.
 

Náboženská zkušenost otvírá poznání Boha, které je nejen subjektivní, ale i zprostředkované tradicí, tj. předáváním a svědectvím života křesťanských komunit. Právě z ní přejímáme slova, obrazy a způsoby, jak vnitřnímu životu a vztahům s druhými lidmi připisovat smysl. Komu tato tradice chybí, často má pouze hluboký zážitek bez odpovídající hloubky porozumění: „zbytky symbolů, s nimiž pracují, mají hubený význam, protože nejsou živeny předivem vztahů, v jehož rámci tyto symboly žijí“.
 

1.3 Pluralita teologií
Pluralita v teologickém myšlení je trvalý jev, který provází celé dějiny křesťanství.
 Rozrůzněnost teologických škol, proudů, disciplín apod. je podmíněna různými faktory, často odlišnými kulturními nebo dobovými kontexty, v nichž teologie vzniká a ve kterých se snaží hledat adekvátní odpovědi.
 Dějiny teologického myšlení ukazují, jak některá původně „lokální“ témata postupně zobecněla nebo nabyla aktuálnosti: pro současnou teologii se proto dnes zdá důležitý např. vliv ekumenického hnutí, dialog s jinými náboženskými tradicemi, se soudobou filozofií, ekologickým či generovým hnutím ad.
 
Pluralita teologických disciplín a jejich metod

Uvnitř teologického bádání fakticky najdeme celou řadu teologických disciplín s vlastními metodami, rozsahem a úkoly. Pokud se však chceme zorientovat, zjistíme, že mezi badatelskými autoritami zdaleka nepanuje shoda, kam tu či onu látku včlenit, jednota neexistuje často ani v pojmenování jednotlivých oborů. 
Pro základní orientaci nám může pomoci členění teologických disciplín do skupiny těch, které se zaměřují na dějinnou dimenzi teologie, a do skupiny těch, které se věnují především systematickému promýšlení teologických otázek.
 Historické specializace se zabývají dějinami zjevení, zatímco systematické se soustředí na „zachraňujícího Boha a jeho dílo“, na člověka v setkání s Bohem a na společenství církve. Celá teologie pak staví na předpokladu úvah o důvodech a způsobech, proč a jak existuje - čili na fundamentální teologii.

Podrobnější rozlišení přináší rozlišení teologických oborů podle toho, jak zachází s třemi základními prvky bádání, tedy s údaji, významy a hodnotami.
 Historické předměty pak můžeme zahrnout do kategorie pozitivní teologie, kam patří obory, jako úvod do Písma a jeho exegeze, dějiny církve, dějiny dogmatu, patrologie, tj. všechny teologické disciplíny, které se zabývají historickými údaji a jejich bezprostředním uchopením, Tato dějinná fakta (v širším slova smyslu, neboť sem patří obory zabývající se Písmem, dějinami, osobnostmi a jejich myšlením) jsou základním stavebním prvkem každého poznání, je třeba jim věnovat pozornost a pracovat s nimi korektně a exaktně.

Systematická teologie zahrnuje systematickou christologii, eklesiologii, teologickou antropologii, sakramentální teologii, trinitologii ad., čili obory, které se zaměřují na významy údajů. Nejde o sestavování systémů, ale o hledání významů. To se děje vždy na základě získaných údajů, ale pozornost systematických oborů se soustředí se na porozumění jednotlivým prvkům v rámci celkového poselství.
Pro část oborů, jako je např. pastorální teologie nebo církevní právo, katechetika, bude typická soustředěnost na praktický dopad těchto významů na utváření životních hodnot a praxe křesťanského života. V souvislosti s těmito předměty proto hovoříme o praktické teologii.
Všechny teologické obory samozřejmě pracují se všemi třemi zmíněnými prvky: aby teologie byla pravdivá, musí zůstat věrná všem třem základním kritériím: udržuje-li v harmonii věrnost zjeveným obsahům, porozumění jejich významům a jejich transpozice do života. I systematická teologie proto musí být historicko-praktická.

Právě v souvislosti s pluralitou v teologii je namístě upřesnění ohledně metody v teologii. Jednotlivé disciplíny a předměty totiž mají své specifické metody, tj. adekvátní postupy, které umožňují dosáhnout cíle, který jsme si při bádání či studiu vytyčili. Ty se budou lišit podle toho, zda musí více zkoumat jednotlivá fakta či je propojovat do smysluplného celku či hledat jejich praktické využití. Jak jsme však již dříve konstatovali, teologie se nemůže obejít ani bez poznatků a metod jiných věd. Např. pro studium Písma bude nezbytná filologická a historicko-kritická metoda vlastní především filologům a historikům - samozřejmě s vědomím, že v kontextu teologického bádání má Písmo jiný normativní význam pro víru než pro badatele jiného oboru, tj. je také písemně zachyceným „Božím slovem“, které svědčí a vyjadřuje Boží sebezjevení člověku.
 Podobně pojmosloví, které užíváme v teologii, není „nadčasové“, vždy je zakotveno v určité filozofii a kultuře - proto teologie musí nutně promýšlet i svůj vztah k filozofii a jiným oborům, jejichž poznatků využívá.

Pluralita různých forem teologie

S jiným typem plurality se setkáváme, pokud se pokusíme rozlišit teologie podle základní otázky, kterou si ta která škola či směr klade. Některé více zdůrazňují vztah člověka k Bohu (antropocentricky orientovaná teologie), jiné vychází od úvah o Bohu (teologie teocentrické) a teprve posléze se ptají po místu člověka ve stvoření.
 V každém případě předmětem našeho studia zůstává Bůh, výchozí perspektivou našeho pohledu je jeho sebe-zjevení člověku, avšak ani pól lidského „adresáta“ zjevení by však neměl být druhořadý.
Různost nacházíme také na úrovni jednotlivých teologických směrů. Za jedny z nejvlivnějších teologických modelů minulosti bývá považována
 teologie sv. Augustina, Tomáše Akvinského a novoscholastika, které zásadně ovlivnily teologickou reflexi západní římskokatolické teologie.

Ze současných modelů a přístupů si můžeme připomenout pro ilustraci plurality forem např. transcendentální teologii, hermeneutickou teologii, analytické teologické přístupy, Tillichovu metoda korelace či teologie osvobození ad.

*   *   *
V perspektivě fundamentální teologie tedy teologii chápeme jako kritickou reflexi svědectví o Bohu, o jeho sebesdělení v Ježíši Kristu. Teologie představuje reflexi a zdůvodnění poznání Boha, člověka a světa, které v křesťanské tradici nabízí víra. Pro sebesdělení Boha budeme používat pojem zjevení, víra je pojem zahrnující jak recepci tohoto sdělení, tak dialogickou odpověď ze strany člověka na poznávanou-zjevovanou skutečnost. 
Teologii přiznáváme status vědy: nabízí typ poznání, který operuje s kategorií přesažnosti, již v křesťanské tradici dáváme jméno Bůh. Zahrnuje i poznání člověka a jeho světa v perspektivě, která vychází z této sebesdělující se transcendenci. Má svou obecnou platnost, definovaný předmět (zjevení), úkol a metodu.
1.4 Dějiny pojmu teologie
 

Dějiny pojmu odráží dějiny proměn celkového chápání teologie a jejího úkolu. Na následujících stánkách nastíníme vývoj pojmu teologie od starověku až do tridentského koncilu, kdy byl teologii přiznán status specifická vědní disciplíny.
 Budeme sledovat vývoj a odlišné role, kterou v jednotlivých epochách hrály základní prvky teologické epistemologie.
Výraz teologie pochází z prostředí antické řecké kultury, první doklady jeho užití dnes nacházíme u filozofa Platóna (Ústava 18, 379a).
 Teologie byla v tomto kulturním a filozofickém kontextu nejprve chápána jako mytologická řeč o bozích, které schází racionální jasnost vlastní filozofii - proto je podle antického myslitele teologie vystavena kritice ze strany filozofů.
 Podobně výraz teologie chápe i Aristoteles:
 teologem je pro něj Homér i Hésiodos (teolog je tedy básník - autor mýtu). Přesto u něj nalézáme ještě jiné užití termínu: vedle matematiky a fyziky existuje určitý typ teologie, která je tou nejvyšší ze tří teoretických filozofických věd a zabývá se nehybným a věčným bytím a věčnými příčinami.
 

Za teology byli tedy ve starověku považováni především básníci, ale také úředníci a chrámoví zřízenci, kteří se starali o náležité kultické uctívání bohů. Až mnohem později (cca 5. stol.) v praxi převládlo chápání teologie jako nauky o bozích.

Tendenci rozlišit a zpřehlednit různé formy a funkce teologie můžeme vysledovat u stoiků, dalšího filozofického proudu, který důrazně odlišoval teologii jakožto mýtus (jež má velký význam, protože je spojena s úctou k bohům) a její filozofický význam, považovaný za vznešenější, jak čteme např. u Panaitia z Rhodu (2. st. př. Kr.), a zejm. později u Marka Terentia Varrona (116-27).
 Varro rozlišil tři typy teologie: 

theologia mythica, → vhodná pro divadlo (neboť se zabývá obrazy boha)

theologia naturalis → vhodná pro svět (kosmos): o povaze bohů, jejich sídle, vlastnostech…

a theologia civilis
 → vhodná pro město (urbs), politicko-kultovní.

Tři typy teologie podle něj odpovídají třem potřebám člověka ve vztahu k božskému světu: jeho potřebě představit si božstvo, ustavit s ním korektní vztah a konečně také reflektovat, jaký je bůh o sobě, čemuž odpovídají tři různé prameny náboženské zkušenosti starověku: mýtus, rituál (regulovaný tradicí, stává se zákonem) a filozofie.

Rozdělení na tři odlišné sféry vyvolávalo nedorozumění v konfrontaci s křesťanským chápáním Boha. Křesťané bohopoctu a filozofii neoddělovali: způsob, jak člověk oslavuje a uctívá Boha kultickými úkony, měl podle nich odpovídat poznání a pravdě o Bohu a jeho podstatě. Tento koncept byl však jen těžko zprostředkovatelný v kontextu římského universalismu, na nábožensko-kulturním pozadí, které kladlo důraz na prakticko-pragmatické pojetí teologie ve funkci zachování řádu ve společnosti.
 

Nový zákon, podobně jako apoštolští otcové, termín teologie vůbec neužívá, také u apologetů druhého století ho najdeme jen vzácně, a to především ve významu „mýty pohanů“, jejichž opakem je křesťanství, které je nejvýše „pravou filozofií“.

Mezi 2. a 3. stoletím v souvislosti s dalším promýšlením otázky po vlastní identitě křesťanských komunit a s nutností vymezení hranic „pravé nauky“ se odpověď na problémy začala formálně (tj. způsobem formulace, nikoliv v zásadních obsazích) lišit mj. podle jednotlivých geografických oblastí.
 Přesto jak u autorů, kteří patří do okruhu tzv. alexandrijské školy, jako byl např. Klement Alexandrijský nebo Órigenés stále ještě nenacházíme významnějšího užití výrazu teologie v dnešním slova smyslu. 

U Klementa A. nacházíme jisté náznaky sémantického posunu v užití výrazu teologie: Orfeus, Homér, Hésiodos jsou označeni za „dávné teology“, kteří svou teologii obdrželi od dávných proroků židovského náboženství. Také Mojžíš je označen za „teologa“ Starého zákona. Zdá se, že je u něj výraz teologie užit i jako označení jakéhokoliv typu poznání Boha, včetně křesťanského, dosud však jen okrajově, stále ještě nejde o typicky křesťanský pojem.
 

Origenés rozlišuje teologii Řeků a Peršanů, ale trvá na negativním vymezení pojmu.
 Někteří badatelé
 se domnívají, že právě u něj došlo k rozhodujícímu přejetí pojmu do křesťanského myšlení, protože výraz theologein u něj znamená „vyznávat Boha“ a křesťanská teologie se tak stává vyznáním víry v křesťanského Boha a v Ježíše Krista. Srov. také Órigénovu nauku o třech stupních duchovního života a třech stupních cesty k Bohu: praktiké (praktický život, tj. zápas o lásku, který je prožíván jako očista), fysiké (kontemplace Boha skrze tajemství stvoření) a konečně theologia jako poznání Boha prostřednictvím Logu – ne však jako čistě intelektuální záležitost, ale jako theoria, tj. kontemplace ve smyslu spojení člověka s Bohem v plném společenství.

Teritoriální rozlišení velkých teologické proudy se prohloubilo v průběhu 4.-5. století, nadále pak hovoříme o rozdílu mezi teologií křesťanského Východu a Západu.  Na Západě výraz teologie nacházíme ve třetím století ve spisech prvního latinského teologa
 Tertuliána,
 odvolává se přitom na předkřesťanský starověk a na M. T. Varrona.
 Právě u Tertuliána západní křesťanství přechází od sebepojetí vyjádřeného jako „cesta“ (hodos, následování Krista) nebo„filozofie“ (ve stopách Mistra, jímž je Kristus), k identifikaci s náboženstvím. Přesto se ani Tertulián nepřestal negativně vymezovat vůči varronovské triádě a jeho teologii. S větším pochopením než Tertulián se k Varronovi vrátil až Augustin, který sbližuje jeden z antických druhů teologie, theologia naturalis s křesťanstvím. Filozofii a teologii chápal jako rozpravu o Bohu/bozích
 a jejich zdůvodnění. Bůh je přitom předmětem logu/slova, proto se zdůrazňuje hodnota teologie (tj. doxologická a analogická funkce teologie
) vzhledem k bohopoctě: teologie má vést k věčnému životu.

Pro církevní otce byla charakteristická tendence (pokud už se výrazu odvážili použít), zahrnovat pod pojem teologie také význam liturgického nebo oslavného projevu chvály Boha, či modlitby a mystické kontemplace, nikoliv tedy pouze jasně logické úvahy o podstatě.
 

Na křesťanském Východě zaznamenáváme hojnější užití výrazu teologie ve smyslu vyznání, uznání (křesťanského) Boha ve 4.-5. století (viz např. Eusebiova De ecclesiastica theologia). V době velkých koncilů (tj. mezi Niceou 325 a Chalcedonem 451) je pojem užit také jako odkaz na trojiční tajemství Boha, božství Ježíše i jeho Ducha. Theologeo jako stvrzování něčího božství se mezi řeckými otci nakonec stalo natolik běžné, že označovalo téměř výhradně nauku o tajemství trojjediného Boha (srov. např. Evagrios Pontikos).

Další posun vidíme u Pseudo-Dionýsia Areopagity (5.-6. st.): krom aplikace teologie na Písmo („stará“ a „nová teologie“) a na jeho autory (označované za teology), u něj dochází k rozlišení dvou typů teologie, podle dvou způsobů, jimiž se vyjadřují o Bohu. Rozeznává teologii apofatickou (někdy označujeme jako „negativní teologii“), která podle něj jaksi tajemnější, skrytá, symbolická/mystická, uznává absolutní Boží transcendenci a od symbolů snadno přechází až k negaci, aby tak něco vypověděla o Bohu. Teologie katafatická je více filozofická, demonstrativní, „jasná a poznatelnější“ – stvrzuje pravdu toho, co je o Bohu řečeno a vychází přitom z přesvědčení, že Boha lze alespoň částečně poznat a lze mu připsat právě ono maximum dobra, které poznáváme ve stvoření.

Východní křesťanství zavedlo i další termín: oikonomia – jako pojednání o Bohu, který působí v dějinách spásy a zejm. o jeho vtělení v Kristu jako naplnění Božího záměru spásy v dějinách. Termín theologia bude naproti tomu vyhrazen pro nauku o trojjediném Bohu o sobě, v jeho tajemné transcendenci. 

Zatímco si východ uchoval symbolickou a apofatickou dimenzi teologie, západnímu křesťanství bylo s nástupem středověku vlastní spíše téma vztahu víry a rozumu. S pronikáním aristotelského myšlení do křesťanství bude protěžována zejména spekulativní dimenze teologie. 

Boethius (475/480-524) uvedl do světa latinského křesťanství aristotelské trojiční členění teoretických věd na fyziku, matematiku a filozofii (která vrcholí filozofickou teologií) – tak byla otevřena cesta budoucí spekulativní teologii, jež v teologické reflexi hojně využívá právě aristotelských filozofických kategorií. 
 

K velkému rozšíření užití výrazu teologie na Západě došlo zřejmě díky trvajícímu kontaktu s texty Diviše Areopagity (Corpus Areopagiticum) a od cca 9. st. také díky zájmu o Boethiovy spisy - viz např. díla Alcuina z Yorku (cca 1079-1142), Anselma z Aosty (1033/34-1109), Abélarda (asi 1079-1142). 

Abélard je zřejmě také prvním, kdo slovem teologie označoval systematická pojednání o záležitostech týkajících se Boha.
 Jeho škola začala výrazně využívat aristotelské filozofie pro pojednání křesťanské nauky na vědeckém základě, filozofie se tak stala důležitým základem pro scientia theologica.

Pojem teologie přitom postupně (zřejmě na přelomu 13.-14.st.)
 nahradil ostatní pojmy, které byly dosud užívány pro studium a nauku o křesťanské víře, jako např. sacra scriptura, sacra pagina, sacra doctrina, doctrina fidei, doctrina christiana.
 

sacra scriptura/pagina sacra
 →
sacra doctrina
→
theologia

Zároveň zde došlo k další změně významu: první výrazy (sacra scriptura či sacra pagina) s sebou totiž nesly i charakteristické odkazování k biblickým textům. Teologie pojatá jako sacra pagina se stále ještě z velké míry opírala o četbu a výklad Písma, přičemž nešlo jen o exegezi, ale o práci s patristickými, liturgickými, právními a příp. dalšími texty, které však sloužily jako naukový komentář Písma, jeho jednotlivých výroků.

Přechod k výrazu sacra doctrina s sebou přinesl také zdůraznění spekulativních problémů, které se nenacházely v Písmu, ale navazovaly na jeho exegezi a souvisely právě s využitím aristotelské dialektiky v teologii a tzv. quaestiones, které bylo zapotřebí dále uspořádat do sourodých celků,  tzv. teologických sum. Objevují se však i první otázky epistemologického charakteru v teologii: je skutečně teologie vědou, co je jejím předmětem, kdo je subjektem teologie, jaké jsou její možnosti, cíle, podoby, způsoby, jazyk?

Teologie jako věda využívající dialektických metod je tedy novinkou období rozvinuté scholastiky. Byla ovlivněná aristotelským modelem vědy, který v teologii přežil až do období reformace, s níž se objevily nové problémy, jako např. záměna teologie a náboženství – odtud později směřování ke vzniku „náboženství bez vědy“ (viz pietismus ad.), nebo rozlišení náboženství „přirozeného“ a zjeveného a různá řešení těchto otázek v dílech už nejen teologů, ale velkých postav filozofie, které se často od teologie zřetelně distancovaly (viz. Kant, Hegel, Schleiermacher, Feuerbach, Marx, Freud ad.). 

Zároveň můžeme pozorovat zužování obsahové náplně pojmu teologie, čímž se dostáváme se k otázkám, které patří do následující kapitoly, věnované teologické epistemologii. Než k ní přejdeme, připojme malý souhrn k dějinám pojmu teologie:

· u žádného z církevních otců neoznačuje pojem teologie křesťanské pojednání o Bohu. Celek křesťanské víry, křesťanství je popisován jako „cesta“, „následování Krista“, případně „(pravá) filozofie“. 

· pojem teologie byl u církevních otců nejprve odmítán, později velmi široce vymezený: teologie je vše, co vypovídá o Bohu, tj. nejen reflexe o něm, ale také liturgie, životní styl, modlitba…

· v dějinách křesťanství vždy existovalo propojení mezi filozofií a křesťanskou reflexí o Bohu či o víře člověka, ale také vymezování se vůči ní: teologie a filozofie byly vždy ve vztahu, ale ne totožné

· teologie jako určitý typ vědeckého pojednání o Bohu je záležitostí středověké scholastiky
 

V kapitole, která bude následovat, se pokusíme naznačit, jak tento proces naslouchání a porozumění víře formoval teologii, jak se v jejích dějinách měnila také otázka po úkolu, předmětu a metodě teologie v dějinách křesťanství od dob církevních otců až po novověk.

Jako konstanta provázející dějiny křesťanské teologie se jeví od počátku její dvojí úloha: teologie má naslouchat pramenům poznání a předávání víry (auditus fidei), aby jim mohla posléze hlouběji porozumět (intellectus fidei). Problémem všech dob bylo a je, jak udržet tuto obsahovou stránku křesťanské víry a zároveň najít cesty k zprostředkování zásadního poselství v různých kulturách a dějinných obdobích.

� Tj. pojmů, které patří do kompetence fundamentální teologie. Týká se to především konceptů zjevení, náboženství, víry a tradice. Naše pojetí se nejvíce opírá o základní členění, které najdeme v traktátu  G. Tanzella-Nitti, Lezioni di Teologia fondamentale, Aracne, Řím 2007, pojetí zjevení vychází z C. Greco, La rivelazione. Fenomenologia, dottrina e credibilità. San Paolo 2000.


� Lze mluvit o denotátech a konotátech (přesných slovníkových významech a významech doplňujících nebo dalších přiřazených, které dále objasňují smysl) teologických termínů: základní význam výrazů jako Bůh, Trojice, osoba, zůstává stejný, přesto jim individuálně přiřazujeme pro náš duchovní život další významy. Viz např. M. Ryšková: Exegeze, její cíle a předpoklady in M. Ryšková, Stručný úvod do písem Starého zákona. Praha, Skriptum 1991, 5-36. 


� Teologie jako intellectus fidei předpokládá auditus fidei, naslouchání pramenům, o kterém bude řeč v další přednášce.


� Srov. W. Kasper, Úvod do teologie, 22.


� Srov. např. Waldenfels, Kontextuální fundamentální teologie, 37-49, nebo Giampiero Bof in Teologia, 1602, I. Noble, Po stopách Božích. Teologie jako interpretace náboženské zkušenosti. Brno, CDK 2004, 14.


� Srov. P. Coda, Teo-logia, 67


� Současný holandský teolog T. Schoof chápe teologii jako „systematické, záměrné a metodické pomýšlení skutečnosti víry, vědecké integrování k nám zaměřeného slova Božího“. Srov. Ted Schoof, Aggiornamento na prahu třetího tisíciletí. Praha, Vyšehrad 2004, 31.


� H. Waldenfels, 37. K Bohu jako subjektu a objektu teologického diskursu viz téz Tanzella-Nitti, 5nn.


� Srov. Coda, Teo-logia, 32. 84nn.


� „credo ut inteleigam et intellego ut credam“ srov. Augustin, Sermones, 43,7, 9 in PL 38,258.


� Srov. Coda, Teo-logia ,85n. 


� cum enim gratia non tollat naturam, sed perficiat, oportet quod naturalis ratio subserviat fidei - S.Th., I., q.1, a.8, ad 2um, cit. in Coda, Teo-logia, 35, pozn. 26


� Srov. Coda, Teo-logia, 38.


� K rozdílům mezi teologií, filozofií a religionistikou viz Pospíšilův text C. V. Pospíšil, Náboženství ve světle teologie, religionistiky a filosofie in Salve 4 (2007) 25-36. 


� Deformacemi obrazu v oblasti duchovního života se zabývá např. K. Frielingsdorf, Falešné představy o Bohu. V oblasti teologie v případě, že jde o závažné deformace, neslučitelné s naukou církve, mluvíme o herezích, bludech.


� viz kapitolu z dějin fundamentální teologie věnovanou apologetickému přístupu


� Srov. I. Noble, Po Božích stopách, 8.


� Bude se tedy od ostatních oborů nutně lišit – přesto je spolupráce s jinými (neteologickými obory) v teologii nezbytná. Teologie vždy byla historicky poznamenána svou dobou a tvořila své systémy a školy, které byly podmíněny dobovou kulturou. Teologie se tedy nemůže vyhnout této konfrontaci poselství evangelia s názorem na svět. Srov. K. Rahner, Teologie in Rahner - Vorgrimler 350n.


� srov. např. J. Ratzinger, Úvod do křesťanství (1981), 34; I. Noble, Teologie jako věda ve východní a západní tradici. In � HYPERLINK "http://www.iespraha.cz/?q=node/52" ��http://www.iespraha.cz/?q=node/52� 


� srov. M. Flick – Z. Alszeghy, Che cosa é la teologia. Milano 1990, 24.


� Srov. F. S. Fiorenza: Systematická teologie: úkol a metody in Fiorenza – Galvin, 15.


� I. Noble, Teologie jako věda ve východní a západní tradici.  Adekvátní vztah ke křesťanské víře tedy podle Noble může mít jen ten, kdo věří a praktikuje svou víru ve společenství usilujícím o ortodoxii. Teologie se zabývá i tím, co je obsahem takového vztahu a zda potřebuje ke svému zdravému růstu ostatní zdroje lidského poznání a moudrosti.


� Více viz koncept teologie jako zkušenosti víry u I. Noble.


� Tj. s rozlišováním, s určitým pořádkem spět k celkovému porozumění, jehož jednotlivé části na sebe vzájemně navazují, toto poznání je ucelené i otevřené zároveň. Srov. P. Coda, Teo-logia, 115. 


� viz též G. F. Poli – V. Comodo, Percorsi di teologia, Milano, 273.


� srov. G. Lorizio: Epistemologia speciale II. Il progetto, in G. Lorizio (ed.): Teologia fondamentale. Epistemologia, Cittá Nuova, 438-440, S. Fausti: Ermeneutica teologica. Fenomenologia del linguaggio per una ermeneutica teologica, Bologna, EDB 2012, 257-258.


� k pojetí vědy v tomto smyslu viz např. T. Machula: Teologie jako věda?, in P. Gallus – P. Macek (eds.): Teologická věda a vědecká teologie. Brno, CDK 2006, 35-50.


� více viz T. Machula: Teologie jako věda, 42.


� Využití sémiotických poznatků v teologii viz např. P. Gallus, Orientující teologie, 13-43. 


� In S. De Guidi,  Ecclesiologia sistematica 2002. Viz též C. Cibien, Communicazione e teologia in Barbaglio-Bof-Dianich:Teologia, 240. 


� článek L.Karfíkové se dál soustředí především na pravidla teologické interpretace.


� Karfíková, tamtéž.


� Tamtéž.


� pro katolickou tradici je důležité i to, že se výklad opírá nejen o posvátné texty Písma, ale považuje za směrodatný také „život prvních křesťanských obcí, zachycený v tradicích církve“, srov. Karfíková, tamtéž.


� P. Gallus, Orientující teologie. Poznámky k založení a struktuře teologie jako vědy, in P. Gallus – P. Macek, Teologie jako věda. Dvě perspektivy, Brno, CDK 2007, 131.


� J. E. Urban, katolický kněz a františkán, K jeho postavě a dílu viz V. Ventura, Jan Evangelista Urban. Život a dílo. Sonda do dějin české a moravské spirituality. Brno, CDK 2001.


� Srov. Urban 7.


� podobně např. současný německý teolog Walter Kasper.


� Urban ve své přednášce vyzývá k přijetí současného stavu společnosti, její kultury i vědy: při vědomí, že sice stojíme mezi dvěma etapami, ale přijmout to jako éru vývoje. Uznat možnost pluralismu teologických úvah, nutnost pevnosti v základech ale poctivosti v experimentech – teolog má rozpoznat, co je trvalou a neměnnou skutečností a co skutečností dějinnou. Právě toto rozlišení totiž je podle Urbana odpovědí na mnoho aktuálních otázek. Srov. tamtéž, 10.


� Také poznámky o teologii pro české prostředí (reálnost, ne umělé syntézy, soudobost teologického výraziva)


� Urban se přitom opírá o Welteho text z r. 1964: Gott in der Welt 1, Herder 1964 276, cit. in Urban 3.


� Urban, 3.


� In W. Kasper: Theologie – součást naší doby. Praha ČKA 1994.


� Srov. též Kasper, Autonomie a theonomie, tamtéž. Ke stanovení pozice křesťanství v moderním světě viz předchozí Kasperův text, 36.


� Srov. 1Pt 3,15


� srov. Tanzella-Nitti, Teologia fondamentale, 7.


� Srov. A. Gesché, Dio, 40.


� Srov. tamtéž, 126.


� Srov. Rahner – Vorgrimler, Teologický slovník, 349-351.


� Srov. tamtéž 350.


� Srov. Žák Lubomír in Lorizio G., Teologia fondamentale, sv. 1, 13.


� fides qua = úkon víry se vztahuje k víře jako úkonu lidské svobody a rozumu (opakovaný návrat či stále hlubší odevzdanost Bohu, i tu lze reflektovat), fides quae se bude týkat obsahů, které věříme, tj. ke zjevení Boha v Kristu.


� Z víry jako předmětu teologie vychází vedle dokumentu Fides et ratio např. systematičtí teologové M. Seckler a P. Coda. Druhý z nich přitom zdůrazňuje pluralitu teologií, která z teologie jako inteligence víry vyplývá: některé školy se zabývají „porozuměním víře“ ve smyslu onoho původního theologein, tj. narativní biblické zvěsti o Bohu a současně normy každé křesťanské teologie. Protože však sama víra podněcuje touhu poznávat, teologii náleží také kritická kontrola této oblasti a spekulativní přístup k řeči víry o Bohu (to je podle něj úkolem spekulativní či kriticko-vědecké teologie). Srov. např. Coda, Teo-logia, 38n.


� Srov. Ivana Noble, Po Božích stopách. Teologie jako interpretace náboženské zkušenosti. Brno, CDK 2004.


� Česká teoložka Ivana Noble zdůrazňuje, že teologie jako interpretace zkušenosti zahrnuje mimo jiné práci s postoji víry, naděje, lásky Souvisí s teologií jako úsilím o setkání ortodoxie (správného způsobu věření) a ortopraxe (správného způsobu života). Právě se zkušeností těchto tří postojů máme kriticky pracovat, v nich je zkušenost víry uložena. Srov. Noble 1645. Propojení teologie s vírou, nadějí, láskou najdeme také u Cody, srov. Coda, 122-130.


� srov. např. L. Karfíková: Teologie jako hermeneutika víry in Teologický sborník 1/2001


� Platí však, že „víra není beze zbytku totožná se svým výrazem“, tamtéž.


� Noble, 7n.


� Srov. zejm. G. Pelland, Le phénoméne des écoles en théologie, in Gregorianum, 75 (1994), 431-467.


� Srov. Coda 50,


� K otázce jednoty a plurality v teologii viz též Mezinárodní teologická komise, Jednota víry a teologický pluralismus, in Pospíšil C.V., Hermeneutika mystéria, 164-166. Viz též K. Rahner, Základy 32-34.


� K metodám se podrobněji vrátíme v navazující kapitole.


� Příp. jako převážně synchronní nebo diachronní postup zkoumání, tj. zaměřený na systematizaci reflexe podle témat, nebo se zdůrazněním časového rozvoje té které tematiky. Srov. Coda, Teo-logia, 41-45.


�srov.  Rahner - Vorgrimler, Teologický slovník, 351.


� nemohu např. stanovit hodnotu a z ní vyplývající normu jednání pro člověka určitého dobového a kulturního kontextu, aniž bych bral na vědomí pole významů a dat, které jí mohou bránit v přijetí této normy


� De Guidi, Ecclesiologia sistematica 2002. De Guidi tu mj. cituje Heideggera: fenomenologia e teologia. Che cosa significa obiettiva, pensare, parlare? s. 21, který říká, že teologie je pravdivá, udržuje-li v harmonii tři základní kritéria: věrnost zjevenému údaji, inteligenci, která je chápe a životu (životní zkušenosti).


� Srov. Coda, Teo-logia, 47.


� Ke vztahu teologie, filozofie a religionistiky viz např. C.V. Pospíšil, Náboženství ve světle teologie, religionistiky a filosofie in Salve 4 (2007) 25-36. K pluralismu v teologii v tomtéž čísle viz též Š.M. Filip, Teologický pluralismus.


� Za příklad prvního typu teologie bývá dáván K. Rahner, za příklad druhé H. Urs von Balthasar. Námitky proti tomuto vymezení vznáší např. severoitalský teolog Giacomo Canobbio, srov. jeho text in I. Sanna, K. Rahner. Toto dělení, spolu s odkazem na další dva typy, které vidí v dialektické teologii K. Bartha a v teologii korelace P. Tillicha, uvádí např. Coda, 49.


� např. podle F. S. Fiorenzy. Srov. Fiorenza F. S. Systematická teologie: úkol a metody in Francis S. Fiorenza, John P. Galvin (ed.): Systematická teologie I, Římskokatolická perspektiva. Brno, CDK 1996.


� K teologickým proudům a školám v současné teologii viz studie F. S. Fiorenzy. Srov. Fiorenza F. S. Systematická teologie: úkol a metody in Francis S. Fiorenza, John P. Galvin (ed.): Systematická teologie I, Římskokatolická perspektiva. Brno, CDK 1996, 15-102. Americká učebnice systematické teologie (pův. vyd. 1991).


� k teologickým proudům 20. století viz R. Gibellini, Teologické směry 20. století.


� Velmi stručně viz např. Rahner - Vorgrimler, Teologický slovník, 351-353.


� K této podkapitole srov. Bof in Teologia, 1602nn, podrobněji také Žák in Teologia fondamentale I, 16-55, kde je uvedena i bibliografie (nejen italská), viz pozn. 22 na s. 16.


� Proto bývá považován za autora pojmu, srov. W. Jaeger: “Platón je teolog antického světa. Bez něj by tu nebyl ani pojem teologie ani teologie jako taková.”, cit. in Žák 17. V Platónově Ústavě se o teologii mluví v souvislosti se „zásadami, jaké mají platit při vyprávění o bozích.“


� mýty měly sloužit výchově, ale v podobě oproštěné ode všech iritujících prvků, které nalezneme v řecké mytologii (bohové nemají lhát, špinit se intrikami a pácháním špatných činů…), mají tedy být „očištěny“, srov. Žák 18, ale též Kern-Niemann, Gnoseologia teologica 35.


� „Je tedy zjevno, že moudrost je věda, jež vykládá jistý druh příčin a počátků. Ježto hledáme tuto vědu, je třeba zkoumat, jakého druhu jsou příčiny a jakého počátky, jimiž se zabývá vědomí, jež nazýváme moudrostí.“ srov. Metafyzika A1, 982a 1-4. A2, 982a 5-7, viz též A 3, 983b 27


� Srov. též např. V. Ventura "Teologie jako duchovní cesta", in Úvod do teologického myšlení. Pracovní texty IES, Praha, 1997, str. 26.


� Po něm převzal pro křesťanskou teologii Tertulián, Eusebius, Augustin. Právě díky těmto křesťanským autorům se nám dochovaly útržky Varronova díla.


� podle obecného mínění byly hry ustaveny v Římě na příkaz bohů.


� Známe ho především díky Augustinovi (viz jeho O obci boží), ale už před ním s tímto dělením pracuje Tertulián.


� Srov. filozofické přesvědčení o jednom bohu, které však Římanům, kteří ho vyznávali, nebránilo v účasti na kultech jiných božstev, srov. např. J. Rüpke, Náboženství Římanů, Praha, Vyšehrad 2006.


� Za apologety označujeme skupinu křesťanských autorů druhého století, kteří ve svých spisech protestují proti pronásledování křesťanů ve společnosti, vyslovují kritiku polyteismu a ostatních náboženských tradic a snaží se prezentovat křesťanské poselství, jeho krédo, životní styl a kultickou složku. Srov. např. Justin, Druhá apologie II,2.


� Toto rozlišení odpovídá upřednostnění různých typů výkladu Písma: alexandrijská kladla důraz na jeho alegorický výklad, antiochijská na doslovný výklad. Jiné rozlišení např. rozeznává školu africkou (latinskou), asijskou a alexandrijskou, podle jejich teologické odpovědi na otázku gnoze ve 2.-3. století po Kr. 


� Viz též otázka, kterou právě K. řeší, zdá je víra a vědní slučitelné, zda víra ovlivňuje náš přístup ke světu – podle Klémenta je víra nejvyšší formou vědění, srov. další kapitola o metodě, srov. též Klément A., Strom 1, 57, 6.


� Tak Bof in Teologia.


� L. Žák, 21.


� blíže viz např. Y. Spiteris, La conoscenza esperienziale di Dio e la teologia nella prospettiva orientale, in Antonianum, 3 (1997), 376, cit. in Žák 21. K otázkám kontemplace a theória u Klémenta a Órigena viz též Ventura, Spiritualita křesťanského mnišství 75-80; 99-102. Podle Ventury tyto tři roviny duchovního života (přejaté z řecké filozofie) mají biblické zdůvodnění a odpovídají knihám Přísloví, Kazatel a Píseň písní, v Órigenově komentáři k Písni písní jsou však uvedeny v této podobě: ethiké, fysiké, epoptiké. Epoptiké se ovšem skutečně týká kontemplace, viz V. Ventura, Spiritualita křesťanského mnišství, Praha 2006, 101.


� Srov. E. Osborn, Tertullian, First theologian of the West. Cambridge 1997.


� Tert, Ad nat. 2,1 ad. Tertulián toto dělení v podstatě neuznává, zmiňuje existenci různých žánrů teologie u pohanů. K Varronovi se vrátí také Lactantius, Arnobios (oba 3.-4.st), Augustin (in Boží obec 6,5-10) a později ještě Isidor ze Sevily (6.-7. st.).Viktorinus pak onačí za teologii nauku Listu Efezským


� t. mýtická = básníci (obrazy Boha), t. fyzická = filozofové (podstata Boha), t. politická = zákonodárci (jak se adekvátně chovat vůči božstvům)


� srov. Augustin O Boží obci 8,1.


� Viz Augustin, O Boží obci 6,5nn.


� Bof


� Žák 22, ale srov. též Ventura 155nn. „Jestliže jsi teolog, budeš se opravdu modlit, jestliže se skutečně modlíš, jsi teolog,“ tak Evagrios ve spisu O modlitbě, 60 (cit. Žák 23)


� Srov. Žák 22 (v poznámce připomíná rozdílné chápání pojmu ekonomie v tradici ortodoxních církví a odtud je také zřejmé, proč titul „teolog“ v ortodoxní tradici náleží jen evangelistu Janovi, Řehoři Naziánskému a Simeonovi Novému Teologovi – ostatní autoři se totiž podle tradice východních církví zabývají jen ekonomií).


� zdá se ovšem, že Boethius sám ještě dobře vědět o limitech rozumu tváří v tvář nekonečnému Božímu tajemství a o jisté potřebě zmlknutí, apofázie. Srov. Žák 24, viz též M. Lluch-Baixauli, Boezio. La ragione teologica. Milano 1997, 51-53.


� Srov. např. H. Santiago-Otero, El termino „theologia“ en Pedro Abelardo, in RET 36 (1976) 251-259; A. Solignac, Théologie in , 473-474, M.-D. Chenu, La teologia nel XII secolo, 422-423 ad. 


� není přesně jasné kdy, naprosto zřejmé ovšem ve 13. st., viz univerzity a jejich facultas, u Tomáše Akvinského také ještě řídké užití v onom druhém smyslu, ale časté už u Bonaventury ad.


� Žák 25. Starověk (Písmo i Otcové) však používal pro označení „nauky/řeči o Bohu“ i další výrazy: gnosis, epignosis/agnitio, cognitio, sofia/sapientia, nús/intellectus, synesis/intelligentia, fronesis/prudentia, theoria/contemplatio, filosofia, divina institutio, …. Srov. Bof   in Teologia.


� … lze doplnit o dějiny pojmu dál u františkánů ad., významem tohoto exkursu do dějin pojmu teologie má spočívat v tom, abychom už zde nacházeli některé základní rysy teologie. srov. Žák 48nn, ale jen velmi obrysově. zajímavé např. pro připomenutí Secklerovy kritiky monologičnosti jistých teologických vizí.


� Scholastický přístup tedy není a nemá být jedinou, normativní křesťanskou teologií, biblická a patristická teologie nejsou pouze nějakými přípravnými stádii teologie apod., viz dále.


� Podle Waldenfelse přitom v dějinách teologie došlo k posunu od rozvíjení obsahové (věcné) problematiky k reflexi metodiky: patristické období se věnovalo zejména obsahovému vymezení, zatímco scholastika („školsky pěstovaná teologie středověku“) je typickým příkladem na metodu zaměřené teologie. Srov. Waldenfels, Kontextová fundamentální teologie, 41.
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