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SEXUALITA

(r. 1577) a sv. Janu od KiiZe s jeho Duchov-
ni pisni (1. 1586), aby zavedli s definitivni
pfesnosti snubni vyklad duchovniho Zivota:
snubni symbol ddva cenu skute€nému ob-
sahu duchovni lasky; naznacuje jeji odpo-
vidajici obdobi mezi poslednimi useky
mystické cesty. Jak hodnotit snubni mystic-
kou zkuSenost? Né&ktefi psychoanalytikové
(1. Leuba, M. Bonaparte) pfiitali erotické
symbolice mystikt smysl specificky sexu-
dlnf. Podle nich si mystik podvédomé vyna-
hrazuje frustraci, kterou utrpéla jeho t€lesna
strdnka, kdyZ se zfekl pohlavni lasky. As-
keta je pfesvédéen, Ze musi vyloudit sexua-
litu, protoZe se pfi¢i jeho mystickému Zivo-
tu, ale znovu se v nf koch4, nebot je v tomto
Zivoté zamaskovédna. Teologové viak vie-
obecné podavajf opatny vyklad. Tvrdi, Ze
u mystikil je erotickd terminologie pouze
alegorickd, Cist€ literdrn{ a tradi¢ni, napros-
to vzdalend osobnim erotickym reflexiim.
Je to literarni mluva, kterd se nezakldd4 na
psychologické zkuSenosti.

Zd4 se, Ze pfiméfené feSeni je uprostied.
Musime pfipomenout, Ze miZe existovat
»zakuklend* sexualita u toho, kdo se vénuje
duchovni praxi: miZe se ukdzat, Ze asketic-
ké cvicent je tajnym od¥kodnénim za potla-
¢enou télesnou Zadostivost. CoZ si nestéZo-
val svaty Bonaventura, Ze se néktefi ,,ona-
nuji extatickymi postoji*‘? OvSemZe jsou to
patologické formy, nebo alespoii jsou to fa-
le$ni mystikové, Jan Kassidn pfipomind, Ze
mystickd dufe musi vykofenit ze své bytosti
kaZdou, i podv&€domou pohlavni touhu:
:QmSS nemuZe byt dokonald, dokud se
k t&€lesné zdrZenlivosti nepfipoji také nepo-
rusenost mysli.“1? Celd mystikova sexualita
musi byt pfetvoiena velikono¢ni laskou. Je-
ho ,,j&* se mus{ umét cele vyjadfit v duveér-
ném rozhovoru s Bohem.

Mame si tedy myslet, Ze pravi mystikové
pouZivaji jenom snubnf slova, ale Ze u nich
neexistuje Zddnd osobni pohlavni sloZka?
Dynamismy biopsychického Zivota jsou ne-
oddélitelné od duchovnich. Biopsychické
energie se prolinaji s duchovnimi v kom-
plexn{ jednoté, kterd vytvafi lidskou osobu.

Také individualni pohlavni potieby jsou ur-
&eny, aby byly hluboce uspokojovény, kdy?
se umf celd osoba pozvednout v mystickém
zaZitku: asketa se musi udit vylévat dyna-
miku pohlavni 14sky v lasce k Bohu. Nikdo
se nesmi pohorSovat, Ze je v duchovni lasce
sexudlni sloZka: ta se stdvd dynamikou, kte-
ré slouZi osobni transcendentni roving. Slo-
Zeni nestejnorodych vnitinich sil je vyra-
zem struktury bohatého ,,ja".

Ostatnég, aby se samotnd sexudlni aktivita
vyjadfila v celém svém osobnim bohatstvi,
potfebuje zapojit do svého uskuteénéni in-
nosti a touhy vy§§iho fadu. Pohlavni poZi-
tek je intenzivné&jsi a del$i, probouzi-li sou-
¢asné ldsku a duchovni citlivost k milované
osob€: duchovni sily musi byt nedilné za-
¢lenény do pohlavniho zaZitku.
Psychoanalytik Ferenczi poznamendavi, Ze
pro orgasmus je charakteristické ,,znalné
omezeni nebo tplné pozbyti védomi“. Toto
vytrZeni pfi pohlavnim orgasmu, aby se ¢lo-
v&k dostal do erotické extaze, muZe byt vy-
svétlenim, pro€ je i mystickd extdze nékdy
popisovéna stejnymi vyrazy jako erotickd
rozko§. Sexualita, protoZe s sebou nese ztré-
tu ,,ja", miZe byt poklddana ne tak za kvan-
titativni st¥fiddni poZitku, ale za vyraz smi-
senf ,,ja“ a ,,ty”. Mystik shledava, Ze exta-
tické erotické sjednoceni zcela dobie sym-
bolicky vyjadfuje jeho ponofeni se a ztrace-
ni v ocednu boZské lasky.

Hadewych z Antverp takto popisuje v Min-
ne svou mystickou lasku ke Kristu: ,,On sam
pfisel ke mné¢, celou mé& vzal do narudi, pii-
tiskl mé& k sob& a v§echny mé dy citily styk
s udy jeho tak iiplné&, jak ma osoba po tom
v srdci touZila. Takto jsem byla navenek
uspokojena a nasycena ... Vnéj$i vjem, jako
kdyZ se milujici a milovand daji sobé& navzi-
jem a plné se kochaji hledénim, pocifovs-
nim a spojenim.” Hadewych je pravd mys-
ticka: nikdy nesetrvava ve smyslovosti, po-
uzivé své vyrazy a obrazy, aby se v8im viu-
dy smé&fovala ke spojeni ldsky s Panem.
V ni je erés obnoven ve svém puvodnim
néboZenském koieni. Pohlavni 14ska je pii-
jimdna ve své prvotni podobé& jako hnuti
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zrozené z Boha a upoutané na ponoieni se
do Boha. Timto sexudlnim rdmcem uspoi4-
danym a urovnanym ve své pivodni Eistoté
tak, jak vySel od Boha, dok4Ze mysti¢ka Ha-
dewych vyjadfit svou zkuSenost o ldsce
v Duchu Kristové.
T. Goffi
(ptel. T. Brichtova)
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SLOVO BOZI

SOUHRN: I. BoZi slovo a cirkev: 1. BoZi slovo jako
udélost spésy. 2. Riist slova trvalym paisobenim Ducha.
3. Charismata a sluzba ,,slova“. 4. Prvenstvi ,,slova‘“
v cirkvi. II. Dynamiénost ,,slova“ v d&jinach: 1. litur-

gie, d&jinnd provérka slova. 2. Spole€enstvi, méfitko
anorma. 3. Rozpoznéni, co chee fici ,,slovo* dnes.
III. Slovo BoZi, ,metoda” pro cirkevni spiritualitu.
1. Duchovni smysl. 2. Metody a formy lectio divina.
3. Modemi poZadavky ,,cetby slova“ v zaméfeni k si-
tuacim. IV. Zavér.

I. BOZI SLOVO A CIRKEV. - Je mnoho
zornych Ghli, pod jakymi miZeme studovat
Bo#i slovo a nynéjsi specializace teologie
tento mnohostranny pohled zaru€uje. Nabi-
z{ ji v jejich riznych momentech mnoho
rtiznych hledisek, z jakych miiZe uvaZovat
o BoZim slové. Proto se miiZeme tdzat, jak
se stavi spiritualita k BoZimu slovu v celko-
vém teologickém pohledu, aniZ by musela
opakovat to, co jiZ fekl exegeta nebo dog-
matik nebo jiny odbornik. Na druhé strané
je jasné, Ze BoZi slovo, nejvyssi norma Zi-
vota cirkve, vyZaduje tento metodologicky
predpoklad.

Jsem toho nizoru, Ze tradice Otct je zaru-
kou na§i nyné&jii citlivosti, kterou bychom
mohli nazvat ,,metodou* a kterd dosla Siro-
kého pfijeti na 2. vatikdnském koncilu a d4-
vé nutny smysl dne$ni ekleziologii.

1. BoZi slovo jako udélost spasy. - BoZ slo-
vo neni vy¢erpano knihami Pisma svatého,
tiebaZe je to jeho privilegované misto. ,,Slo-
vo* ndm nabiz{ uddlost spasy, to je Boha,
ktery se zapojuje do d€jin cloveéka, zjevuje
se a dava sdm sebe. Tato udélost vrcholi
v zemfelém a zmrtvychvstalém JeZ{si Kris-
tu. Toto dynamické hledisko BoZiho slova
potvrdila kategoricky koncilni konstituce
Dei Verbum. Tento text nesmi byt ignoro-
vén, protoZe byl sepsan z vnuknuti Ducha
a protoZe dodavé d&jindm zjeveni nezada-
telny teologicky vyznam, dileZity pro kies-
tanskou zkuSenost. ,,Bih ve své dobroté
amoudrosti rozhodl zjevit sebe sama a ozna-
mit tajemstvi své vile: Ze lidé prostfednic-
tvim Krista, vtéleného Slova, maji v Duchu
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svatém pifstup k Otci a stdvaji se iGastnymi
boZské piirozenosti. Timto zjevenim oslo-
vuje neviditelny Bih ze své veliké lasky lidi
jako priétele a stykd se s nimi, aby je pozval
a pfijal do svého spolecenstvi. Toto zjevo-
véni se uskuteciiuje &iny i slovy, které na-
vzdjem vnitin€ souviseji, takZe skutky, kte-
ré Bith vykonal v dgjindch spasy, ukazuji
aposiluji nauku i skute¢nosti vyjadiené slo-
vy; slova pak hldsaji tyto skutky a objasiiuji
tajemstvi v nich obsaZena. AvSak nejhlubsi
pravda, kterd se odhaluje timto zjevenim
o Bohu i o spase ¢lovéka, ndm za¥{ v Kristu,
ktery je prostiednikem a zéroveii plnosti ce-
1ého zjeveni” (DV 2).
Koncil déle vyklada toto spole€enstvi s Bo-
hem v naSich déjindch a v naif situaci a uza-
vird tvrzenim, Ze BoZ{ ldska je stala: , K¥es-
tanské dilo spasy tedy jako novi a konetnd
dimluva nikdy nepomine a nemiiZe uZ oe-
kavat nové vefejné zjeveni pfed slavnym
pfichodem naSeho Péna JeZiSe Krista* (DV
4). Z toho plyne, Ze cirkev musi ,,naslouchat
BoZimu slovu se zboZnou tctou” (DV 1),
aby je pak mohla hlsat a byt sv€dkem toho,
co prohlasuje svaty Jan: ,Zvéstujeme vam
Zivot vé¢ny, ktery byl u Otce a zjevil se
ndm. Co jsme tedy vidéli a slySeli, zvé&stu-
jeme i vam, abyste i vy méli s ndmi spole-
Censtvi. NaSe spoleCenstvi je totiZ s Otcem
a jeho Synem JeZi¥em Kristem* (1 Jan 1,2-
3). Je tfeba se zamyslet nad vyrokem svaté-
ho Jana, ktery v ném vyjadiil svou zkuse-
nost, kdyZ se odvolal na ,slySeni® a ,,vid&-
ni“. Proto myslime, Ze jde spfs o , liturgicky
text* oslavujici spoleCenstvi s Bohem neZ
o pouhé konstatovani faktu zjeveni.
Proto cirkev, kdyZ navazuje své svédectvi
na Zivou zkusenost svatého Jana s BoZim
slovem, je si védoma, Ze se zapojuje do to-
hoto proroctvi a Ze ho dile vyklada v déji-
néch svédectvim svého Zivota.
Tim, Ze 2. vatikdnsky koncil poukazuje na
jednotu dne$niho BoZiho slova se slovem,
které ndm sdélil ze své zkuenosti Jan, pro-
hlasuje, Ze dgjiny spdsy stdle pokraduji ve
spolecenstvich véficich, nebof neustile pi-
sobi v dg€jinach velikono¢ni tajemstvi. Dy-

nami¢nost a Zivotnost slova se viak neza-
stavuje u tohoto po¢éte¢niho momentu, ny-
brZ doprovézi a zaruuje celé jeho rozvijeni
a jeho logickou kontinuitu. Bereme-li v iva-
hu postpatristickou statickou ekleziologii,
a zejména posttridentskou, v niZ byla vy-
chovéna naSe zdpadni cirkev, je pojeti vyslo-
vené v II. kapitole DV naprostou novotou.
2. Rist slova za trvalého pusobeni Ducha
svatého. - V tomto bodg& spojuje DV pfe-
davani BoZiho zjeveni s aktivni pfitom-
nosti zmrtvychvstalého Pdna a jeho Du-
cha v apostolech, v apostolskych muZich,
jako1iv celém BoZim lidu. V kaZdém je Pan
pfitomen jeho vlastnim zptisobem, Gmérné
podle jeho ¢innosti a charismatu, jak by fekl
Pavel. Tato piftomnost plisobi, Ze slovo je
Zivé a roste v cirkvi aZ do své plnosti, a7
k zjeveni Péna ve sldv€ a k patieni na Boha
tvari v tvar.

Je svrchované duleZité zduraznit, jak pecli-
v€ uvaZuje 2. vat. o celém prib&hu preds-
vani BoZiho zjeveni, z néhoZ se pak stavé
»posvétnd tradice. Jde mu o riist slova, aby
se totiZ celé toto slovo naplnilo v celém Bo-
Zim lidu. Tim mame pifed sebou hlubokou
teologii mystické zkuSenosti, kter4 je zdkla-
dem ekleziologie a prolamuje pravnickou
t&snost ekleziologie neddvné. Kristus Pén,
v némZ je dovr§eno celé zjevent, ,,dal apos-
tolim piikaz, aby evangelium, které vz dfi-
ve piislibili proroci a které on sdm naplnil
a vlastnimi dsty vyhldsil, kdzali jako pra-
men veSkeré spasitelné pravdy i celého
mravniho fadu viem lidem a sdglovali jim
BoZi dary* (DV 7).

Podtrhnéme vyraz ,,sd€lovali jim BoZi da-
ry“. Znac{ skuteCnost vyloZeng existencni,
Text pokraduje Zivé a dynamicky: ,,To vér-
né plnili jednak apostolové, ktefi dstnim ké-
z4nim, pfikladem a ustavovanim Fadu pfe-
davali to, co pfijali z Kristovych tst, ze sty-
ku s nim a z jeho skutky, i to, Cemu se na-
udili z vouknuti Ducha svatého, jednak ti
apo§tolové a ucednici apostold, ktefi
z vnuknuti t€hoZ Ducha svatého zazname-
nali poselstvi o spdse pisemn&“ (DV 7).
V tomto textu mdme teologicky zdklad
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kffestanské mystické zkusenosti jako cirkev-
niho zjevu, totiZ zkuSenosti o ,,souZiti*
s Kristem ve vife, spjaté s ustaviénym vli-
vem Ducha svatého. Duch svaty jist& ne-
pfestal se svym ,,vnuk4nim“, se svou inspi-
raci. Jeho inspirace ustavi¢n& piisobi a bez
konce pokraCuje ve svém dile ldsky.

V tomto rdmci zraje ,tradice®, Zivy cit pro
Zivé BoZi slovo, které je dosud v cirkvi pfi-
tomno. Spolu s Pismem svatym je zrcad-
lem, v némZ putujici cirkev pohliZf na svého
Péna, od n€hoZ pfijim4 viechno dobré, v na-
dgji, Ze bude jednou na n&ho nazirat s neza-
krytou tvafi. Zivym obsahem této , tradice,
v které mime vSechno, &eho je zapotiebi
kvife a k svatému Zivotu BoZiho lidu, je to,
co pfedali apostolové jak svym slovem, tak
pisemnou katechezi. Je to tedy vira, kterou
musi v&fic za kaZdou cenu zachovat a kterd
vede nés, BoZi lid, po nepferusené cest&. Ta-
kovy je totiZ reZim viry. BoZi slovo se tedy
vymykd veSkeré stati¢nosti a m4 velmi dy-
namickou podminku: rast. ,,Pokraduje”,
wroste”, aZ se zjevi dokonald plnost BoZ.
K tomuto ristu je zavazan viechen BoZ lid
dialektikou své pfirozenosti pravé proto, Ze
je to lid a Kristovo t&lo. ,,Tato apostolskd
tradice prospivé v cirkvi s pomoci Ducha
svatého. Vzrist4 totiZ v chapéni pfedanych
véci a slov, a to jak pfemySlenim a studiem
veficich, kteff je uchovdvaji ve svém srdci,
tak hlubS$im pochopenim duchovnich sku-
teCnosti z vlastni zkugenosti, a tak také hl4-
sanim téch, kteff s posloupnosti v biskup-
ském tfadé piijali bezpe&né charisma prav-
dy. Cirkev totiZ b&hem stalet{ stdle smé&fuje
k plnosti BoZi pravdy, dokud se na ni nena-
plni BoZi slova“ (DV 8).

Vyklad tohoto textu nds piivadi k zdiraz-
néni dvou momenti risstu Bo#fho slova, kte-
1€ néleZeji celému BoZimu lidu, a pak spe-

cifilnosti apostolského charakteru biskupii.

Dialektika, které podléhd BoZi lid a Kristo-
vo télo, nedovoluje, aby se n&ktery z téchto
dvou momenti obesel bez druhého. Hrozilo
by vaZné riziko, Ze by se cirkev zabarikddo-
vala do tizkého individualistického rozmé&-

1. Toto znamenalo nejtragictéjsf zardouge-

ni ekleziologie po obdobi Otcli. Dnes bylo
alespoti teoreticky pfekondno v mife, v jaké
jsme znovu piijali biblicko-existenéni kate-
gorie ,BoZiho lidu®, , Kristova t&la“ a , kra-
lovského kné&Zstvi“,
a) Prvni moment tohoto charismatu - kon-
templace a snaha véficich - se m&f podle
duchovniho postoje Panny Marie k tomu,
co ji bylo dédno spatfit, ale ne vzdy pochopit,
o tajemstvi vt€leného Slova, jejtho Syna.
DrZime-li se Luk4Sovaevangelia, které ndm
0 tom sv&d¢&i, nevaZe se ,.kontemplace®
Panny Marie nijak na 74dny meditativni
proces, at ndboZensky, filosoficky & mor4l-
ni. Setkédvaji se zde skuteCnosti, které se
odehravaji v ni a jejim prostfednictvim,
a ,iZasné skutky“ Boha Starého zdkona,
které v ni nalezly prorocké vyjadieni. Pouze
vzpominka na prorockou predpovéd t&chto
zjevii miiZe dét svétlo vife svaté Panny
v BoZi slovo, které se stdvd t€lem skrze jeji
matefské charisma. Od této chvile miiZe byt
Maria privem pokldd4na za obraz a proroc-
ké znameni cirkve viech dob. S pohledem
na jeji postavu vniké kazdy véfici do tajem-
stvi tohoto boZského matefstvi a virou
v slovo se toto slovo v ném stav4 skute&nos-
ti. Toto je spoleény ndzor Otct jak vychod-
nich, tak zdpadnich.
b) Druhé hledisko Zivotnosti cirkevni ,,tra-
dice* je vyslovn& vyjadreno jak studiem du-
chovnich véci, tak zkuSenosti, kters z n&ho
vyplyva: , Hlub$im pochopenim duchov-
nich skute¢nosti z vlastni zkuSenosti® (DV
8). Také zde m4 rozhodujici odpovédnost
vSechen Boz lid a celé Kristovo t&lo. VZdyc-
ky je dileZité poukazovat na tuto spole&nou
odpovédnost celého cirkevniho organismu
zhlediska jednoty, kterd se uskute&ituje sly-
S$enim BoZiho slova. Ale také se m4 tim po-
tvrdit soucasnd rozmanitost charismat a da-
i, kterymiroste cirkevni spoledenstvi. Zase
musime zdtiraznit, Ze tyto dva body, v nichZ
je duchovni zkuSenost vé&ficich uzndvana za
koeficient ,,%ivé tradice*, maji vZdy apostol-
sky réz. ,, Tato apoStolskd tradice* tedy ,,pros-
pivd v cirkvi s pomoci Ducha svatého.
Reknéme ihned, Ze k novému kvalitativni-
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mu skoku ekleziologie, dozrilé ve svétle
Dei verbum, dochézi v tomto bod&. Musime
se vratit k ekleziologii velkych Otcti, aby-
chom nalezli toto odvaZné tvrzeni o du-
chovni zkuSenosti riiznych &lenii BoZiho
lidu jako koeficientu ,tradice cirkve* vedle
charismatu apostolské posloupnosti bisku-
pl, jejichZ specifiénost nicméné neignoru-
jeme.
c) Se stejnym pravem jako v prvnich dvou
piipadech - takovy je smysl &éstic ,jak -
tak®, které spojuji rizné pojmy celého ob-
dobi - je uvedena specifiénost charismatu
apostolského charakteru biskupii: ,,Tak také
hldsanim t&ch, ktefi s posloupnosti v bis-
kupském tifad€ pfijali bezpe¢né charisma
pravdy* (DV 8).
Je jisté, Ze po obdobi Otcir hledéla eklezio-
logie na duchovni zkuSenost vZdy s pocitem
nedtvéry a obavy a Ze ji pfi nejlep$im od-
kazovala do ur&itého asketicko-mystického
schématu. Podle ni neméla tato zkuSenost
74dny dopad na cirkev. Ostatng&, duchovni
zkuSenost dozrévala stile vice v rdmci né-
boZenského individualismu a pfitom celd
teologie byla odtrhovéna od Zivotoddrného
styku s BoZim slovem a s celkovym chépi-
nim Kristova tajemstvi. Ekleziologie byla
nakonec stéle vice oblasti cirkevnich prav-
nik. V této oblasti dosdhl svou posledni
formulaci pojem hierarchie.
Uzk4 spojitost hierarchického charismatu
s dvéma vySe zmin&nymi momenty, které
pfisluseji celému BoZimu lidu, umoZiiuje,
aby pravé toto charisma dostalo novou tvaf
a stalo se proto autenticky cirkevnim. Je to
moZné v té mife, v jaké se srovna s BoZim
slovem, nebot jenom z n€ho se rodi a jenom
jemu slouZi. ,,Bezpedné charisma pravdy*
tkvici v hldséni slova, pfedpoklddame-li ce-
1y smysl kontextu, ned4 se tedy odd&lovat
od zkuSenosti, kterd bude zavazovat hierar-
chii z dvojiho titulu: jako Eleny BoZiho lidu
a jako zvl4¥tni vyslance, ktefi maji slouZit
charismatu zaji§fujicimu pravost slova. Ko-
nec konct, celd cirkev nema v d&jindch jiny
smysl neZ hisat slovo spasy, které se jesté
pfede v&im kdzanim naplituje v ni: ,,Cirkev

totiZ béhem staleti stile sméfuje k plnosti
Bo#i pravdy, dokud se na ni nenaplni BoZi
slova® (DV 8). Mdme zde jiné, svrchovang
Fivotné vyjadfeni slova, udélosti spasy
v cirkvi, slova, které pfevySuje jakykoli roz-
mér pojmovy, metafyzicky i pravnicky, ale
pouze &istou prorockou a mystickou tradici
cirkve miiZe byt piijato a vysloveno.
3. Charismata slouZici ,,slovu®. - Text Dei
verbum pokratuje kli¢ovou Zivotod4rnou
zkuSenosti. Duchovni zkuSenost obce véfi-
cich, kterd je zdkladem Zivé cirkevni tradice,
se zase odvoldvé na privilegovany moment,
kterym je zkuSenost Otcl, z4ruka nepferu-
Sené pritomnosti Ducha v cirkvi: ,,Vyroky
svatych Otcti sv&dEi o oZivujici piftomnosti
této tradice, jejiZ bohatstvi se pfeléva do pra-
xe a do Zivota véfici a modlici se cirkve.
Z této tradice je cirkvi zndm dplny kénon
posviétnych knih, v ni se Pismo svaté chépe
pronikavéji a ziskdva neustédlou piisobnost.
A tak Biih, ktery kdysi promluvil, nepfestd-
va mluvit se snoubenkou svého milovaného
Syna a Duch svaty, skrze kterého zaznivd
Zivy hlas evangelia v cirkvi a skrze ni ve
svété, uvadi véfici do veskeré pravdy a pi-
sobi, aby v nich Kristovo slovo pfebyvalo
v celém svém bohatstvi“ (DV 8).
BohuZel, tfebaZe jsou tyto vyroky dileZité,
nepovstala z nich teologie o pfitomnosti
a charismatu Otca v cirkvi. Toto je nezane-
dbatelnd zndmka, jak se po staleti upoustélo
od rozméru cirkve jako tajemstvi a jak se
zapominalo na kategorii BoZiho lidu. A pte-
ce jen v jeho dynamice miZeme pochopit
plisobivou piitomnost tradice Otcil, kterou
Duch zmrtvychvstalého P4na ustavi¢né &i-
nil v cirkvi Zivou a pfitomnou. ProtoZe ta-
kova teologie neexistovala, mé&lo to v ekle-
ziologii za ndsledek monopol hierarchické-
ho charismatu. To se stalo mnohokrét syno-
nymem moci, profesiondlniho vzestupu.
Meélo se za to, Ze miZe nahradit i tradici Ot-
ct i skutednost BoZiho lidu, totiZ skuted-
nost, 7e Biih je pfitomen v dé&jinich.
Proti t¢mto zdvérim jednostranné eklezio-
logie - v naSem pf¥ipad€ monopolni , tradi-
tio* hierarchické sluZby - se chce Dei ver-
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bum obrnit a znovu potvrzuje soudasnost
a ustavi¢nou spojitost rozli¢nych aspekti
nebo momentd ,tradice” neboli Zivého
smyslu cirkve. Konstituce pfedevsim pro-
hlasuje, Ze je hlubok4 spojitost a dokonalé
spojeni mezi Pismem svatym a tradici: ,,Po-
svétnd tradice a Pismo svaté jsou ve vzdjem-
ném t€sném spojeni a sdileni* (DV 9). Déle
kategoricky zdiraziiuje spojitost mezi , tra-
dici* (v jejim tiplném pojeti), Pismem a uéi-
telskym dfadem: .,... jsou podle moudrého
BoZiho rozhodnuti tak spolu spojeny
a sdruZeny, Ze jedno bez druhych dvou ne-
miZe byt a Ze vSichni tH &initelé zdroved,
ka7dy svym zpiisobem, pod vlivem jediné-
ho Ducha svatého ptispivaji ¢inné ke spase
dusi* (DV 10).

4. Prvenstvi ,,slova“ v cirkvi. - Je pravda, %e
se difve tvrdilo, Ze u&itelsky tifad m4 zv145t-
ni charisma pro autentické vykldddni Bo¥i-
ho slova (srov. DV 8). Ale to neznamend,
Ze ucitelsky tfad nebo specifické hierar-
chické charisma muZe jednat a uplatiiovat
se bez spojitosti s riznymi prvky, které tvori
stradici®, to je bez rozjimani Bo¥iho slova
a bez zkuSenosti o BoZich v&cech ze strany

celého véficiho lidu. Proto koncil poukazuje
tak bedliv€ na to, jak pokorn& m4 magiste-

rium slouZit slovu; a i tato sluZba je podmi-

néna zkuSenosti: ,,... zboZn& slysf, svédomi-

t€ stfeZ{ a vérné vyklada“ (DV 10).

Tii piislovce: ,,zbo¥nég, svédomité, v&rn&*

ani zdaleka nevyjadfujf administrativni ne-

bo pouhou prdvni moc ugitelského ifadu

vici pravde a slovu. Naopak, zna&f postoj

Zivy a Zivotny, bez kterého by se ochromil

rast cirkve, jak vé&fime. Také stoji za zdi-

raznéni existenéni sled: ,,sly3i, stie#, vykls-

dé*“! S BoZim slovem se nedaji provadst

74dn4 kejkle.

Nikdy nelze pfili§ zdiraznit kvalitativni

skok, jaky udglala ekleziologie 2. vat. tim,

Ze ptedstavila cirkev jako ,,spoledenstvi* 7i-

vené BoZim slovem. Z toho chdpeme, pro¢

se miZe cirkev jevit jako ,,tajemstvi*, pro-
rocké znameni v d&jindch ,,spoleenstvi®
mezi Otcem, Synem a Duchem svatym, ne-
bo podle $tastného vyjadieni svatého Cyp-

ridna, jako ,.lid shromdzd&ny v jednots Ot-
ce, Syna a Ducha svatého*. !

Timto novym pojetim cirkve je odufevnéna
Lumen gentium. Cela 1. kapitola se zd4 jako
parafrdze doxologie svatého Pavla v list&
Efesantim. Otec ndm poZehnal jest€ pred
stvofenim svéta. Kristus zfistdvd stfedem
a hlavou celych d&jin. ,,Skrze n&ho a s nim*
jsme v Duchu svatém poznamenéni jako
BoZi d&dici k jeho chvile a slavé. Toto je
BoZi pldn s nami a cirkev je jeho znamenim
v déjindch: BoZi lid putujici mezi ,uz“
a,,dosud ne*, v oekavani kone&ného dovr-
$eni. Toto je vyjadfeno v jedné jadrné véts
svatého mucednika Ignice, totoZné s nasi
mySlenkou. Igndc myslel na mudednictvi,
které ho Sekd v Rimg, a tou#, aby prestal
byt pouhym ,hlasem* a stal se ,,slovem® 2
Obraz cirkve jako ,,BoZiho lidu* prozrazuje
cely jeji dynamicky smysl v konkrétni dg&-
Jjinné situaci. ,,BoZi lid* je existen&ni kate-
gorie, kter4 se stdv4 autentickou podle toho,
jak je schopna dit se ve své&té na ,cestu pro
BoZ{ krélovstvi, které uz bylo zapodato
Kristovym zmrtvychvstinim. Ve stavu prv-
ni ,.ekonomie” byl tento Bo{ lid vychovi-
vén BoZim slovem. Tato vychova slovem je
reZim viry a v ném se naléz4 cirkev, novy
BoZi lid, ktery uZ vi, Ze se slovo stalo ,t&-
lem* a z¥idilo si sviij ,,stdnek* mezi lidmi.

II. DYNAMICKY MOMENT ,,SLOVA“
V DEJINACH. - 1. Liturgie, d&jinna pro-
vérka ,,slova‘“. - BoZi slovo se stdv4 svrcho-
van€ pravdivym v liturgickém d&ni. Jenom
v cirkvi, kterd je Kristovym télem, je Bozi
slovo nadéle pfitomno mezi ndmi a nyni
mluvi. Av3ak cirkev se pfedstavuje jako
»spoletenstvi viry“, pfedevim kdy? se shro-
mdZdi, aby slavila smrt a vzkifSeni svého
Péna. V tom okamZiku proZiv4 cirkev, %e
Slovo, kterym je Kristus P4n, se ndm usta-
vi¢né& nabiz{ a daruje, aby ndm dalo Gcast na
BoZim détstvi.

Tento vztah mezi BoZim slovem a liturgif
neni n&im umélym, nybrz je b&Znym pro-
stfedkem, kterym vznikly posvatné texty
a dostaly se k ndm jako nositelé spasy.
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Sledujme n&které my3lenky, tak jak nam je
podévaji vynikajici exegeté. MiZeme Fici,
#e Bo¥ lid byl vytvofen exodem, a obzv14s-
t& smlouvou Boha s jeho ndsledovniky na
Sinaji, kdyZ byli vyvedeni z Egypta. Zde
bylachaotickd, neuspofddand masa uprchli-
kit poprvé shromédZdéna v duchovni jedno-
tu. Zde si poprvé uvédomili, Ze jsou jeden
lid, lid BoZi. Jak se to stalo? Slovo BoZisvo-
lalo visty MojZf$ovymi lid k hofe. To bylo
prvni shromd?déni lidu. Ale pro¢ byla svo-
14na tato prvni zdroden4 ,cirkev'? Aby sly-
Sela slovo, které ji svoldvalo, a kdyZ je vy-
slechla, aby je vyslovng pfijala virou a hro-
madné se zavézala, Ze je bude poslouchat.
, Prvnim tdkonem* prvniho shromazdéni li-
du na Sinaji bylo toto slySeni BoZiho slova
a jeho pfijeti v modlitbé a uctivé vife. Né-
sleduje ,,druhy dkon“ prvniho shromaZdéni,
kdy# jako znameni dplné pfipravenosti
k pozadavkim slySeného slova urci sém
Biih, aby se pfinaSel ob&tni dar pfijeho slove
(Ex 20,24). Takto je ddno slovo jako piimy
disledek do sluZeb obé&ti. Je duleZité si
viimnout, jak bude tento moment vzorem
celé cesty d&jin spasy. PokaZdé, kdyZ hiich
bude vzdalovat lid od slova, bude Bih usty
prorokii poZadovat, aby se s obnovenym
srdcem vritil k jeho slovu. Pomysleme na
liturgické svoldni lidu za kréle Jozidge, aby
znovu vyslechl zapomenuté slovo (2 Kril
29), na obnoveni smlouvy pfitin€nim Ez-
draSovym (2 Neh 8 a 10).
., Vidime, jak se BoZi lid vytvéfel od prvnf
timluvy hromadnym a postupnym slySenim
Boziho slova. Vidime, jak se tento lid for-
moval obéti pod vlivem BoZiho slova hlé-
saného pozvolna v Zivé tradici tohoto lidu,
a obzvl4%t tim, co miZeme nazvat jeho li-
turgickym Zivotem. Takto jsme dovedeni
k objeveni eucharistické ob&ti.*?
Novozékonni liturgie ,,napliiuje* tuto pro-
rockou cestu BoZiho slova. Lukdsovo evan-
gelium, stéle tak peclive predstavujici no-
vozdkonni spoleSenstvi ve svétle Zékona
a prorokd, uvadi jako zatétek J eZi¥ovy pu-
sobnosti jeho liturgickou sluZbu v synagoze
v sobotnf den. ,.Jak mé&l ve zvyku, Sel v so-

botu do synagogy. Povstal, aby predcital
z Pisma. Podali mu knihu proroka Izaiase.
Otevfel ji a nalezl misto, kde stalo: ,Duch
P4né& je nade mnou, proto mé pomazal, po-
slal m&, abych pfinesl chudym radostnou
zvést, abych vyhlasil zajatym propusténi
a slepym navréceni zraku, abych propustil
zdeptané na svobodu, abych vyhldsil milos-
tivé 1éto Pan&’ (Iz 61,1-2). Pak zavfel knihu
a usedl ... Zagal k nim mluvit: ,Dnes se na-
plnilo toto Pismo, které jste pravé slySeli’
(Lk 4,16-21).
Ne uZ v synagoze, ale v kaZdém liturgickém
shroma¥déni cirkve miZeme vZdycky fici:
,.Dnes* se napliiuje z nového hlediska, dnes
se znovu uskuteiiuje v konkrétnich situa-
cich to, co sly$ime. Oviem, imémé podle
viry, podle obréceni, lasky k spasitelnému
poselstvi.
Konstituce Sacrosanctum Concilium zafa-
zuje do této souvislosti vlastni innost cirk-
ve: ,.Bih (...) mnohokrét a mnoha zpiisoby
mluvil v minulosti skrze proroky. KdyZ pfi-
Sla plnost Easu, poslal svého Syna - Slovo,
které se stalo t&lem - pomazaného Duchem
svatym, aby hldsal radostnou zvést chudym,
uzdravoval zkrougené srdcem (...). Toto di-
lo vykoupeni lidstva a dokonal€ oslavy Bo-
ha, jehoZ pfedehrou byly ,veliké Boizi
skutky’ na lidu Starého zdkona, naplnil
Kristus Péan, a to pfedeviim velikonoZnim
tajemstvim svého poZehnaného utrpent,
zmrtvychvsténi a slavného nanebevstoupe-
ni. Tak ,svou smrti na§i smrt znicil a zmrt-
vychvstanim Zivot obnovil’. Nebot z boku
Krista, zesnulého na kii%i, vzeslo obdivu-
hodné tajemstvi celé cirkve” (SC5).
Pin sv&fil apostolim ,,naplnénym Duchem
svatym* posldni zv&stovat kdzanim veliko-
no¢ni tajemstvi a dal jim posléni{ zpfitom-
fiovat ho ob&ti a svétostmi. Ode dne letnic
,se cirkev nikdy nepfestala shromaZdovat
k slaveni velikono&niho tajemstvi. Pfitom
predcitala, co se ve viech &astech Pisma
vztahuje na Krista, slavila eucharistii, v niZ
se predstavuje jeho vitézstvi a triumf nad
smrtf, a zéroveii vzddvala diky Bohu za jeho
nevyslovny dar v Kristu JeZi%i k chvale jeho
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.w_mé v sfle Ducha svatého* (SC 6). Kristus
je takto pfitomen ve své cirkvi a zvla§tnim
zplisobem v liturgickych dkonech: ,Je pfi-
tomen v mesni obéti jak v osobg slouZiciho
knéze(...), tak zejména pod eucharistickymi
zpusobami. Je piftomen svou moci ve sva-
tostech (...). Je pfitomen ve svém slové: to
miuvi on, kdyZ se v cirkvi pfed&itd Pismo
svaté. I tehdy je pfitomen, kdyZ se cirkev
modli a zpivd, jak to slibil: ,Kde jsou dva
waco tfi shromédZdéni ve jménu mém, tam
Jsem ja uprostfed nich’* (SC 7).
Tato Zivotoddrnd konfrontace s JeZiSovou
smrtf a s jeho zmrtvychvstdnim pisobi, Ze
kazdé slySeni slova v liturgickém shroma-
dénf udéla pfitrZ veSkerému obfadnictvi.
Ale vyZaduje to i konfrontaci s Zivotem v&-
ficiho a s konkrétni situaci, ve které Zije
,»vérn€ podle slova®, aby byl znamenim pro-
rocké p¥itomnosti ve svét&, JestliZe mnoho-
mluvnost pii bohosluzb& byla uZ v prvni
timluvé v takové osklivosti, Ze si vyslouZila
ustavicné vytky proroki, o€ spiSe nynf, kdy
jeumluvou sam Duch Bo#{, dany ndm Kris-
tem Pdnem a vtisknuty do srdce kaZdého,
kdo véii v slovo a dilo ldsky!
2. Spolecenstvi, mé&fitko a norma. - Chdpeme,
prog je spolecenstvi viry méfitkem a normou
BoZiho slova: protoZe ndm ddvd Zivy vzor,
Jak déle vykléadat slovo v d&jinéch, a proto-
Ze se prostiednictvim spolegenstvi viry ote-
vird slovo svetu. V tomto bod€ ndm udéva
tradice Otcii normy, které bychom marng
hledali v pozdéjsi ekleziologii.
Svaty Rehot Veliky se prohlasuje za dluz-
nika svych véficich, pokud jde o porozumg-
nf Pismu svatému: ,,Vim, Ze mnoha v&cem,
které jsem v Pismu svatém nedokézal po-
o:ow: sam, jsem porozumél, kdyZ jsem byl
mezi bratfimi. KdyZ jsem toto poznal, snaZil
Jsem se pochopit také, od koho se mi dostalo
takového porozuméni.“ -
TyZ Rehof se odvazi jest€ dil. Duch, ktery
.S_mi ke kazdému ¢lenu Boziho lidu, mze
zpusobit, Ze véiici porozuméji n&kterému
N«_.%SEE smyslu BoZiho slova lépe neZ
Jejich ucitel a otec. V tomto pfipadé se udi-
tel komunity stdvd zase uCednikem svych

Yys 2

v&ficich, které Duch svaty vice osvitil. Re-
hof tvrdi: ,JestliZe se mému posluchaci
a Ctendfi, ktery jist€ bude moci pochopit
smysl BoZiho slova hloubé&ji a pravdiveéji
neZ ja, nebude mij vyklad libit, klidng& se
budu fidit j4 jim, jako se Zdk ¥{di svym udi-
telem. Pokldd4m za dar vSechno, co on vy-
citi a pochopi lépe neZ ji. Nebot vSichni,
kdo méme viru a snaZime se byt BoZimi tlu-
mocniky, jsme néstroji pravdy (omnes enim
quifide pleni de Deo aliquid sonare nitimur,
organa veritatis sumus). A pravda md moc,
aby se mym prostiednictvim projevila dru-
hym, nebo aby se prostfednictvim druhych
dostala ke mné. Ur¢ité je stejnd pro nis
viechny, i kdyZ v§ichni neZijeme stejnym
zptisobem. Jednou musf tento vyslechnout \
s uZitkem néco, co zaznélo prostiednictvim
n€koho druhého, jindy zas musi onen jasné
hldsat n&co, co maji slyset druzi.*>
Je zasluhou 2. vatikdnského koncilu, Ze ndm
ﬁm&_ dynamiku BoZiho slova, které oslovu-
Je zrizného titulu cely BoZi lid, jak jsme uz
prve vyloZili.
3. - Rozpoznéni, co chee fici ,,slovo* dnes.
- zcmmao se zminit 0 ,,rozpoznéni*, které je
zékladem Zivotnosti BoZiho slova ve spole-
Censtvi viry. ,,Rozpozndni“ je prave schop-
nost <.%EMQR a ¢ist BoZi slovo v konkrétni
situaci, v niZ se spolecenstvi a jednotlivec
nalézaji. MiiZe tedy byt pokldddno za normu
a zdkon duchovniho smyslu: jak poznat, co
Duch svaty fik4 ,,dnes* cirkvi, v&ficimu.
Duch svaty vede vé&ficiho kfestanskou ces-
tou ne tak, Ze by pfiddval nové piikazy, ale
Ze d4v4 schopnost udinit za jakékoli situace
mravni rozhodnuti podle evangelia, a to p¥i
znalosti d&jin spésy, v nichZ je Duch svaty
rozhodujicim prvkem. Toto ,rozpozndvé-
ni“ je kli¢em celé novozdkonni morslky.
»Rozpozndvani“ m4 velmi konkrétn{ raz.
Vede k poznénf dnes, v pfitomném okamZi-
ku a v ménicich se situacich, jaka je Bozi
vile, co je dobré, Bohu milé a dokonalé
(srov. Rfm 12,2). Podobny dar pfedpoklada
soucasn€ zkuSenost, intuici a piisobeni Du-
ocw.mﬁ:mro. Je to plod vyzralého dila mi-
losti v nds. VyZaduje velkou pruznost, pro-
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toZe strohé a hmotné uplatfiovéni zdkona je
nahrazeno ohledem na to, co se pravé déje,
srde¢nym a blahovolnym Nwocawanw okol-
nosti a imysla, a rovnéZ Eo&m&cﬁw aby
byly v nejlepsim souladu s mowmi E.mn\oa
v urité situaci. Podle jednoho vynikajiciho
exegety je toto ,,rozpozndvani®, co je <wo.a-
né udélat ,.hic et nunc*, aby se uskute¢nila
Bo#i vile, origindlnim p¥inosem Pavlova
mySleni. N
Jenom cirkev, spoleenstvi viry, miiZe za
vedeni Bo%iho slova zarudit toto rozpozna-
véni. Bere v potaz konkrétni &Em.or mmo
,znameni &asii“, nechdva se vést otci ve vi-
fe, ktefi ji ptedesli. Respektuje svobodu
svych déti, je si védoma své <~mmsm o\wcao-
by, a proti vS§emu autoritd¥stvi nabizi pros-
tor Duchu svatému, aby mluvil jest& ,,dnes*
jako kdysi, aby v nés naplnil dilo l4sky.

IIL. BOZI SLOVO, ,METODA* CIRKEV-
NI SPIRITUALITY. - Z toho, co jsme fekli,
vyplyva, Ze BoZi slovomd v omnwi.w_umo_c?
n& dstfedni misto. Je nejznamenit&jsi meto-
dou spirituality, kterd chce byt cirkevni.
Aby se pfedeslo nedorozuméni, mm.gm:wo,
7e styk s BoZim slovem je spiritualitou cfr-
kevniho spoledenstvi a véficiho, rozumi-
me-li timto pojmem to, co Zdd4 Duch @:om
od néas v konkrétni a historické situaci, ve
které Zijeme. ]
1. Duchovni smysl. - Musime se vritit k ob-
jektivnimu vyznamu toho, &im byl pro mmﬂ-
kevni otce ,,duchovni smysl* Pisma m<m8g
a co cirkev prorocky pouZivé pfedevsim pri
slaveni liturgie. Velmi dileZité je to, co pro-
hla¥uje Dei verbum o jednotnosti ptvodni-
ho momentu inspirace a dal§ich fazi napl-
fiovéni{ slova v d&jinich: ,Je tfeba, aby vy-
kladatel pétral po smyslu, jaky v danych
okolnostech a v dobové i kulturni situaci
chtél svatopisec vyjadfit a vyjadiil pomoci
liter4rnich druhi v té dob& uzivanych* (DV
12). Text pokratuje: ,ProtoZe viak se md
Pismo svaté &ist a vyklddat v témZe Duchu,
ve kterém bylo napséno ... (DV .H 2). )
KdyZ ndm tedy Duch svaty vénuje m<o.m~o-
vo, neni vdzdn na okamZik jeho zrodu, jako

by bylo toto slovo u.aac.oacwo zowa\ﬁzm
amy ho mohli obdivovat jako posvatny po-
ziistatek kiestanského staroveéku. Tato kniZz-
ni magie by byla zneuznénim toho, co bmm
verbum nazyva ,,blahosklonnosti* BoZi
moudrosti. )
Tato ,,blahosklonnost* piisobi - mame-li se
vyjadfit mys$lenkou Origenovou, Eono.c po-
vaZujeme za nejlep$i komentar k Dei ver-
bum - ze Duch piebyva ve slové, ,,ponévadz
toto slovo znamend tivod k dialogu: obraci
se k nékomu, od néhoZ oéekava o&vo,\.ma:.
Presnéji fe€eno, sim Buh se nabizi uorm
prostfednictvim a ofekdva vic neZ odpovéd,
oekava obrat. Lidé mohou ¢&fst tuto napsa-
nou knihu jako vechny ostatni knihy ve své
lidské fedi. Také se z ni mohou poucit o dé-
jindch Izraele a o Zivotg JeZiSove. Mohou
ziskat informace o vSech moZnych mrav-
nich a ndboZenskych naukdch, které jsou
v ni vyloZeny. Pfesto v§ak ji neporozuméji.
Tuto knihu a jeji jednotny boZsky _.\anm_ po-
chopi jenom ten, kdo se odhodl4 k obracen,
k n€émuz ho Biih timto slovem vyzval. Pou-
ze cirkev chape Pismo, cirkev, to znamend
&4st lidstva, kterd se obrati k Panu. Duchov-
ni vyklad Pisma je vyklad, ,ktery dal Duch
cirkvi“.8 y -
S Origenem souhlasi svaty Rehof <wEAM.
V prvni homilii na Ezechiela si cnzm&n, Ze
vysvétli svym véficim smysl proroctvi v je-
ho riznych aspektech a momentech. Divo-
dem tohoto katechetického postupu je sku-
te¢nost, Ze nic neZ BoZi slovo, které je trva-
lym proroctvim, neni schopno dat porozu-
mét pisobeni Ducha v cirkvi a v _oasoz.u-
vych véficich. TyZ Duch, ktery <N\cc<N<£a\
proroky a mluvi k nim, tvoff a ovlddé véfict
v souCasnosti s jejich rozmanitymi charis-
maty a dary. Rehof se bude vyj mam.oﬁ: stej-
n&, kdyZ bude mluvit o prorocich, i w@ﬂg.
de hovofit o véficich vSech dob a o jejich
vife: ,,Spiritus tangit.“ Je to Duch, ktery ,,se
dotyk4‘ proroki a tvoif je. A on sdm ,,se do-
tyka“ véficiho a tvoif ho.? )
Duchovni smysl Pisma, ktery neni pouhym
biblickym pfizptisobenim, zaruCuje proroc-
kou cestu BoZiho-slova, zamé&feného na
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Krista a na novozékonni spoleenstvi, na
cirkev. Takovd je metoda ,,blahosklonnos-
ti* BoZi moudrosti. ,,V Pismu svatém se te-
dy projevuje, vZdy bez poruseni Boi prav-
dy a svatosti, podivuhodn4 ,blahosklon-
nost’ v&&né Moudrosti, ,abychom poznali
nevyslovnou BoZi dobrotivost, a jak Bih
pfizptisobil svou fe& z ohledu na nai pii-
rozenost’. BoZ slova toti, vyjadiend lid-
skymi jazyky, se pfipodobnila lidské mluvg,
jako se kdysi Slovo v&&ného Otce stalo po-
dobnym lidem, kdyZ na sebe vzalo slabé lid-
ské t€lo” (DV 13).

Spojitost mezi Duchem a slovem neboli tr-
vald dynamika vt€leni Slova, o které nam
svedei BoZi slovo, plisobt, Ze ve slové nevi-
dime pouze mravni normu lidského ¥ivota,

ale spi¥ prorocky moment, do kterého se
mame zapojit, abychom naplnili tajemstvi
lisky, v ném pfedpovidané a hldsané. Toto
chtel vyjadfit Rehot ve vyroku, ktery je ja-
koby aforizmem jeho biblického komentite
klidu: Haec historice facta credimus, haec
mystice facienda speramus.'® To znamen4:
»10to, v co véfime, se stalo v dé&jinach.“
(Takovy je doslovny smysl biblickych ,,vy-
roka“ a ,,ind“). ,,Nyni se to m4 v n4s usku-
tecnit tajemng.*

V jiném vyslovn&j$im textu mluvi svaty
Rehof o nyn&jsi situaci véficiho, ktery stoji
uprostfed mezi virou v to, co pfedchézelo,
anadéji v to, co se odekavd, a vnim4 jediné
amnohondsobné slovo, je ptetvotuje, vy-
kupuje a oslavuje.!!

Toto je zdklad metody mnohostranného
smyslu, s kterym Otcové &etli a vykl4dali
Pismo svaté. Po hlubokych rozborech, které
provedl naposledy H. de Lubac,!2 nelze uz
poctivé pochybovat o objektivni véZnosti,

jakou tato metoda obsahuje, a proto si jima-

e znovu osvojit, abychom zajistili své teo-

logii a duchovni zkuSenosti objektivitu,

cheeme-li se vyhnout bud na jedné strané
teologické abstrakci nebo na druhé stran

magickému sociologismu. To jsou dva opa-

¢né extrémy, v nich? se zmitdme, kdyZ po

staleti zapomindme na prvenstvi BoZiho

slova.
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Doslovny neboli d&jinny smysl je udélost,
tak jak se pfihodila , tenkrat”. Smysl alego-
ricky ns oteviré pro Kristovo tajemstvi. Ve
smyslu mravnim se zrad{ pfim&feng;ji tajem-
stvi cirkve a kaZdého vé&ficiho. Toto je nej-
jednodus3i tvrzeni teorie mnohondsobného
smyslu Pisma svatého a nenf na$im tikolem,
abychom se vice 3ifili o tomto hledisku.
Zakon harmonie obou dimluv, zarucujiciny-
n€j8i Zivot spoleCenstvi viry, jez je proroc-
kym napln&nim BoZtho slova, objektivizuje
tuto exegezi. Mohli bychom ji nazvat , charis-
matickou*. Je to zptisob, jak cirkev vZdy ,get-
la* Bo# slovo, zv143t& v liturgii. Ta zistavé
proto privilegovanym , teologickym mistem*
duchovni zkuSenosti, aby mohlo dochizet
k objektivni konfrontaci se slovem.
2. Metody a formy lectio divina. - Takto &et-
li Otcové Pismo svaté, kdyz teologie zale-
Zela ptedev§im ve studiu slova, kdy? Spiri-
tualita byla nemysliteln4 bez trvalého kon-
frontovani s BoZim slovem. Predevsim lec-
tio divina patristické a mni§ské tradice
uchovala existen&ni ndvaznost mezi Bo¥im
slovem - liturgif - a, konkrétni situaci. Tento
rozmér se, bohuZel, v minulych staletich
ztratil. Nyni se mu namahavé otevirame,
kdyZ 2. vat. pouk4zal na dstfednf misto Bo-
Ziho slova a jeho ,,slaveni® v eucharistii.
Pro ve&tS{ jasnost miiZeme fici, %e stupné lec-
tio divina jsou uvedeny v jednom schématu,
kterého se drZel cely klasicky patristicky
starov€k aZ do svatého Tom4se. Je to &teni,
meditace, modlitba a kontemplace (lectio
neboli studium, meditatio, oratio, contem-
platio). Nejde o postupné prohlubovéni Bo-
Ziho slova jen v roving psychologické, ny-
brZ, alespoii u nejlepsich vykladatelt tradi-
ce, o tkony, které vnikaji do stile v&tiich
hlubin BoZtho slova, aby z n&ho ,,vyloudi-
ly* vZdy prakti¢t&j3i a konkrétngjii smysl.
Mnohokrit jde o »hovy vyklad slova“
vzhledem k novym situacfm, v nich jenam
déno Zit. Svaty Rehot potvrzuje Jjadrngjsi
vEtou tento postupny rast BoZiho slova
v nés. Pismo svaté , roste a postupuje spolu
se svym Ctendfem®: Scriptura crescit cum
legente.!3To znamend4, ¥e Bo#i slovom4 dy-
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namicky smysl. Vyjadiuje cestu viry oEm<o
a kaZdého véfictho: postupuje se ,,0d viry
k vife“, aZ k patfen.
Stiedovéky autor Guigo Kartuzidn ndm
krétce popisuje kaZdy stupinek tohoto :wwcu
fiku do rdje*. ,,Cetba - lectio - je rol:\.%
a soustfedény pohled do Pisma. Meditace je
snaha mysli vypétrat pod vedenim rozumu
vyznam skryté pravdy. Modlitba je oddané
zaméfeni srdce k Bohu, aby se oaQOE._o
zlo nebo doséhlo dobro. Kontemplace je ja-
kési povzneseni mysli ponofené do Boha
nad sebe tam, _&NN&S:% radosti v&né
slasti.* Struéné&ji: ,,Cteni jako by @mn&.ﬂ_m&m-
lo dstiim pevnou potravu, meditace ji ldme
a rozmé&liuje, modlitba zakousi chut a kon-
templace je sama slast, kterd blaZi a obCer-
stvuje. 14 )
,Evangelizace* je jakoby posledni .cmow
vzestupné cesty. Pfisluii hlavn& tomu, jehoZ
sluzbou je ,fizeni* komunity. Podle Rehofe
biskup, kterému zejména z&nm.m ,,munus®
evangelizace, akaZdy ,,rector animarum® se
maji denn& v&novat &etb& Boziho slova, mg\.
byli takto znamenim jednoty cirkve: (...) qui
instructioni sacrorum voluminum semper
inhaerentes, sanctae ecclesiae unitatem de-
nuntient.'>
Nikdo ndm nevyli&f jako Kassidn kontem-
placi BoZiho slova vyjadfenou v Zalmech,
kter4 je normou vlastni duchovni chwn:mm-
ti. V&fici se jevi jako netdinavny w@mm délnik,
ktery je vSecek zaméfen na ustaviné srov-
nivani Boziho slova, daného nam v Pismu,
se slovem, které se nam odhaluje a Casto
i pfedjimé v tom, co denné Eow?&bm..:z.w..\
pretrZit€ posilovén jejich stravou, piisvojl
si viechny city obsaZené v Zalmech. Zalne
je zpivat s hlubokou zkrousenosti maoq\(:n
uZ jako vyroky proroka, ale jako by <Mm_x
z n&ho jako jeho vlastni modlitba ... BoZské
Pismo je nam totiZ jen tenkrét jasné a zjev-
né, ... kdyZ nase vlastni zkuSenost nejen po-
stfehne jeho smysl, ale kdyZ ho pfedjima e
a smysl slov se ndm ukéZe ne uZ pomoci
vykladu, nybrZ v setkdni s nadi zkuSenosti
... Jsme-li tedy takto pouceni zkuSenosti, ne-
budeme tyto v&ci pozndvat, jako bychom

byli o nich sly3eli, nybrZ budou pro nds
hmatatelné a pfitomné ... Tak dalece, Ze na-
Se mysl pak dospé&je k plné modlitbg, o niz
jsme mluvili ... kdyZ nam to Pén dopral. Hm-
to modlitba se nejen nezastavi u Zadného
obrazu, ani se nevyjadii Zadnym urCitym
hlasem nebo slovem, nybrZ mysl se s nevy-
Zerpatelnou duchovni radosti rozplameni
a duse je nevyslovné uchvécena. Zwm_ se
odpouté od vieho smyslového a viditelného
a rozplyva se pfed Bohem s nevypravitel-
nym sténdnim a vzdychénim.“16
Je daleZité si v§imnout, jak tato metoda za-
rutuje syntézu neboli sapiencidlni pohled
patristického obdobi. Prvenstvi u.womm.u.o slo-
va bylo pozorovat pfedeviim v liturgii. Ko-
nala se stejnou metodou podle , litery a du-
cha®, jakou se &etlo Pismo svaté. Takto se
zamezovalo nebezpetim pozdgjstho obfad-
nictvi, ritualismu nebo ,,sakramentalismu®.,
JiZ svaty Bernard musel ve své dobé uznat
prorocky tkol cirkevni obce v pouZivani
Pisma svatého pfi liturgii. VZdycky pfi ni
vyniké prvenstvi slova. Nikdy nesmi byt du-
geno obfadem nebo liturgickym gestem
a znamenim.
Konkrétn& to znamen4, Ze cirkev znovu vy-
kl4d4 posviétny text ve vztahu k duchovni
situaci, za jaké se liturgie slavi. Svaty Ber-
nard poznamendva: ,,KdyZ cirkev v boz-
ském Pismu stfid4 nebo pfemistuje slova, je
toto jejich sloZeni siln&jsi neZ prvé. A snad
je tak silné, jak daleko je pfedobraz od prav-
dy, své&tlo od stinu, pani od sluzky.“!”
Ale toté? slovo se hledalo v Zivé knize pfi-
rody, které téZ byla poklddéna za Zebiik ke
Stvofiteli. Nazirdni svatého Augustina
v Ostii ztistava kiasickym pfikladem tohoto
,vystupu“ k Bohu prostfednictvim stvoie-
nych véci.!®
Konetné &lovék stile vice objevoval, Ze on
sam je vynikajicim ,,mistem*, kde se o<mu
fuje BoZi slovo, utvafené podle .m_o<.m_ které
je prvotnim obrazem Boha. A proto je scho-
pen byt ,,Eten* neboli pozndvén, aby se slo-
vo psané ustavicn& uskute¢tiovalo nebo na-
plitovalo. Toto bylo vZdy spoletnou naukou
cirkevnich otct, kterou zdédili velci stiedo-

860

SLOVO BOZI

véci myslitelé. MiZeme proto Fici s Augus-
tinem, Ze ,,Clovék, zraly ve vife, nadé&ji al4s-
ce, uz nepotiebuje Pismo svaté“, protoZe
slovo se uZ jaksi pfetvofilo v n&ho, v jeho
konkrétni a d&jinnou situaci.!®Zd4 se mi, Ze
k takovému zav&ru m4 p¥ivést spiritualita
»slova‘.

3. Moderni potieby &etby ,,slova“ vzhledem
k situaci. - Pfechod od staré metody lectio
divina k ,,duchovni &etb&*“ v moderni dob&
bude ve védomi vé&ficich o&ividn& stile
oslabovat prvenstvi slova sly¥eného v kos-
tele v privilegované chvili, pfi msi svaté.
Z toho bude mit zjevny prospéch duchovni
subjektivismus, typicky pro ,,devotio mo-
derna“. Toto vdZné pfesunuti rovnovéhy je
zpisobeno piili§ mnoha &initeli. Ekleziolo-
gie spole€enstvi se pozvolna rozpad4 a ek-
leziologie dostdva stdle vice tvar pyramidy,
atato forma se pak v disledku gregoridnské
reformy udrZi po celé véky. Tento proces
bude zaru¢ovan tim, Ze budou v Zivoté cirk-
ve stdle vice pfevaZovat pravnici a scholas-
tikové, ktefi metodicky upoust&ji od ,,eko-
nomického* nebo sapiencidlniho pohledu,
jaky je vlastnf Pismu. Tato nov4 duchovni
situace bude uréovat bez ohledu na vili jed-
notlivci roztrzku mezi Pismem svatym a Zi-
votem, mezi liturgif a konkrétni angaZova-
nostf, mezi slovem BoZim a pfedpisy roz-
hodujicimi o Zivot&. Tento konflikt se uka-
zuje uZ v knize Ndsledovdni Krista od To-
mése Kempenského, kterd vychovala tolik
lidi ke zboZnosti.

Tento slavny spisek piedkldda s velkou
odusevnélosti téma, jeZ bylo tak drahé Ot-
¢im, o dvou stolech stojicich tu a tam ve
svaté cirkvi: stil Panova té&la a stil jeho slo-
va; ,,Jeden stlil je posvitny olt4F, na némi je
svaty chléb, to je Kristovo drahocenné t&lo.
Druhy je stil BoZiho zdkona, ktery obsahuje
svatou nauku o pravé vife a vede bezpe&n&
do nejvnitingji &4sti, aZ za oponu, kde stoji
,Sancta sanctorum’,“20

Ale nemiZeme popfit siln& individualistic-
ky a subjektivni rdmec, do n&hoZ je umist&-
no pozvani knihy Ndsledovdni Krista k
»dvojimu stolu®. Kromé toho z ni vysvitd
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nedostatek ,,cirkevniho spoledenstvi, a coz
je jest€ horsi, neni v ni historicky rozmér
plsobici v dané situaci. Je pfiznacné, Ze si
Ndsledovdn{ Krista pfisvojuje vyrok Sene-
kav: ,Pokazdé, kdyZ jsem byl mezi lidmi
a vrétil se od nich, byl jsem mén& &lové-
kem.“2!
Myslenka ,,dvou stolt, slova a eucharistie,
md proto pietisticko - devocionalni nadech,
i kdyZ je nepochybn€& velmi upfimna. Nyni
se bude pozvolna vytrdcet v duchovnf lite-
ratufe vzpominka na prvenstvi BoZiho slova
v Zivoté cirkve. Marn€ bychom hledali po
13. stoletf stopu toho, &im byl pro Otce ,,du-
chovni smysl“ Pisma svatého, to je dyna-
mick4 schopnost BoZiho slova a jeho usta-
viéné napliiovani v konkrétni situaci véfici-
ho. Stéle vice se bude vtirat ,,pFizpisobivy
smysl* BoZiho slova, ktery obvykle jeho
vyznam znetvori,
Pismo svaté bude jednou z knih pro ,,du-
chovni &etbu®, ale pro pro obtiZnost textu
bude stdle méng &teno, méné meditovano.
Sam ulitelsky dfad bude v této véci svrcho-
vang chudy, protoZe se zapomene, Ze nej-
normélné&j§im teologickym mistem jeho
uplatnéni je spoleenstvi viry shromaZdéné
k hldsdni slova a k slaveni smrti a zmrt-
vychvstani Péna, to znamen4 s porozums-
nim proZivana mse svatd. Doopravdy musi-
me uznat, Ze Duch svaty proSel cirkvi, kdyz
vzniklo v prvnich letech nageho stoleti bib-
licko - liturgicko - patristické hnuti, které
dovede cirkev aZ k 2. vatikdnskému konci-
tu, a pfesné ke konstituci Dei verbum. V ni
je BoZimu slovu p¥iznano prvenstvi v Zivot&
cirkve. Toto prvenstvi slova je pak podepte-
no konstituci Lumen gentium, kter4 obno-
vuje biblické oznageni cirkve jako ,,BoZiho
lidu“ Ziveného slovem, a konstituci Sacro-
sanctum Concilium. V té je BoZi slovo hla-
sdno a oslavovano jako zvé&stovatel smrti
a zmrtvychvstdni Péna a jako zaruka jeho
»prichodu®, aby v§ichni byli jedno s Kris-
tem, jako on je jedno s Otcem.
Duchovni Zivot cirkve, také zaruovany
a Ziveny jesté pfed koncilem biblicko-litur-
gickym hnutfm, zejména ve svych zéklad-
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‘nich buiikéch, se stéle vice zamé&foval nadu-

chovni éetbu Pisma svatého, v ném?Z se BoZzi
slovo ukazovalo jako méfitko a norma du-
chovnf cesty véficiho. Stéle ZivEjsi Gcast v&-
¥icich na liturgii pfivddéla skoro bezdétné
do kritické situace v8echny koly spirituali-
ty, které chtély klast do popfedi své duchov-
ni zvl4§tnosti, a proto odsunovaly liturgii na
druhé misto. Tim piekrucovaly prvenstvi
a slaveni BoZiho slova a dé€laly z n&ho pfi-
mo zvla¥tni prvek spirituality mniSské.
Koncilni smérnice zjednala kone&n& véz-
nost tomuto vydobytku duchovni konfron-
tace s BoZim slovem zejména v laickych
duchovnich hnutich. Laici odhalovali stéle
vice své prorocké vyzafovani jako BoZi lid
putujici ke krilovstvi. Ano, i vyzvak Cetbg
,znameni Cast”, kterou zacind pontifikat
papeZe Jana XXIIL., vyvold dsili o konfron-
taci BoZiho slova s konkrétnimi d&jinnymi
situacemi, nebof cirkev si uvédomuje, Ze ma
v nich vydévat svédectvi.
Rysuje se celd fada novych vykladt BoZiho
slova, i kdy¥ nejsou vZdy zarudeny plnym
cirkevnim smy$lenim. N&které vyklady ma-
ji za pohnutku silnou historickou starost
o socidlni spravedlnost, kterd je stdle sku-
teCn&j¥i a Zivéjsi a ve které byla cirkev v mi-
nulosti nepfitomna. Napf. Exodus se bude
&ist v novém d&jinném rozméru. Biih, ktery
kdysi vysvobodil Zidy z egyptského otroc-
tvi, je tyZ, ktery nyni bojuje za osvobozeni
nérodu tfetiho svéta, napf. z odvékého ot-
roctvi, jeZ nyni zpiisobuji systémy vykofis-
fovani a hanobeni ¢lovéka. Tato konfronta-
ce s BoZim slovem, siln€ socidln€ zaméfe-
nd, md své pfedchiidce v tradici Otci. Rehof
Veliky vychovéval barbary, kteff nové pfi-
chézeli k vife - a to byli tehdy opravdovi
chudi - Cetbou Joba. Vyklddal pro né také
proroctvi 0 ,,novém chramé&”, které 1i¢i m.No-
chiel v poslednich kapitoldch své knihy
(kap. 39, 40). Pfedev§im to, co proZivali Job
a Ezechiel, je plné nadgje pro ,,chudé” po-
slucha¥stvo Rehofovo. Novy Zivot Jobtiv
po utrpeni byl zdrukou pro oekdvani chu-
dych. Novy Ezechieliiv chrdm mesid$ské
doby vidé&l Rehof uskutednény v novych né-

rodech, v barbarech a v chudych mésta Ri-
ma! 40. homilie svatého Rehofe na text
0 ,,bohatém hyfilovi“ by mohla velmi dobfe
uspokojit socidlni z4jem, s jakym dnes Cte-
me Bo# slovo: ldska k chuddkovi - podle
svatého papeZe - je pravy tikon bohopocty.
Jestlize se pak n&kdo zahloubd do Eetby
t&chto homilii, jak bohaté vyhlidky a nad&je
z nich vysvitnou vzhledem k socidlné-poli-
tické situaci, kterou mél pfed ofima Rehof
Veliky!?? .
M3éme-li néco zdGraznit modernim ,,socio-
logizovanym* vykladateltim, je to tato sku-
te¢nost: v jejich vykladech, napt. Exodu,
neni z4vér vZdy korunovéan velikonoCnim
tajemstvim Pédna JeZi§e zmrtvychvstalého,
ktery nabizi osvobozeni , kvalitativné nové"
ve vS§echrovindch, totiZ pfijeti za vlastni déti
nebeského Otce. Toto horlivé délali cirkev-
ni otcové, mezi nimi svaty Rehot Veliky.
NuZe, vérnost celému vyvoji BoZiho slova,
pokud jde o téma osvobozeni, se vymyki
onomu magickému sociologismu, na ktery
nardZime - ne vZdycky - v sérii modernich
vykladu slova. Takto se rod{ jakoby v pole-
mice se sociologickym étenim BoZiho slova
,teni charismatické® neboli vizce duchov-
ni. Takzvané ,,charismatické ¢teni* spojené
s riiznymi hnutimi, jeZ se odvol4vaji na let-
niéni charismatismus [Charismatikové],
db4, aby uchrénilo BoZi slovo od jakéhokoli
,»politického* poskvrnéni. Proto ho pouZivd
tak, 7e neangaZovanost miiZze nékdy dospét
a7 k spiritualistickému odcizenf.
Musime sice uznat, Ze letnié¢ni hnuti vratilo
duchovni svobodu, spontdnnost a bezpro-
stiednost v pouZivani BoZiho slova, které
adresuje Duch svaty viem - oproti vladnou-
cimu legalismu a rubricismu. Ale nemtZe-
me byt na druhé strang bez starosti, kdyZ se
pfistupuje k BoZimu slovu v jeho odtéles-
néné ,,ryzosti“.
Proto se nezdd mylné tvrzeni, Ze se do cha-
rismatického vykladu slova &4stedné zavé-
di zboZny , pietisticky fundamentalismus®,
s nim% né&ktefi vykladaji BoZ slovo. ,Fun-
damentalismus* si vym#ha od BoZiho slova
odpovéd, jako by to byl zazraény recept. Ani
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v nejmensim se nesnaZi o vyklad, a dokon-
ce jej mnohokrat odmitd. Nemd Zadny ¥i-
votny vztah se slovem. Nediivétuje oporam,
které mohou pochézet z kultury a ze vzd-
léni, vCetné toho, co poskytuje exegeze
a zdrava teologie.

Tyto rdzné strachy a napéti, s kterymi se
setkdvdme pfi uZivani BoZiho slova, jsou
zavinény nezku$enosti i nedostatednou ek-
leziologii ,,spoletenstvi®, kterd pon&kud
ztratila schopnost setkat se s BoZim slovem
a {ist ,znameni &asi“ v jeho svétle.
Poukazuje-li 2. vatikédnsky koncil na prven-
stvi slova, neni to jen plod dal$fho studia
Pisma svatého. Ud4v4 cestu obriceni cirkve
k jejimu Panu.

IV. ZAVER. - S radosti uzavirdme jednou
osvicenou strankou otce H. de Lubaca, kterd
Je syntézou tradice Otcti o spravném poui-
véani BoZiho slova: ,,BoZf slovo, slovo #ivé
acinné, dochdzi svého skutedného naplng-
ni a svého plného smyslu jen tim, %e pretvoii
toho, kdo je pfijme. Odtud vyraz ,pfejit
k duchovnimu porozuméni’. Rovn4 se vy-
razu ,obritit se ke Kristu’. Toto obrédcent ne-
miZeme nikdy povaZovat za tplné. Mezi
obrdcenim ke Kristu neboli timto ,ptecho-
dem ke Kristu’ a porozumé&nim Pismu je te-
dy vzdjemnd piitinnost. Cum autem conver-
sus fuerit ad Dominum, auferetur velamen
{Zavoj spadne, kdy? se €lovek obrit{ k P4-
nu). Cheeme-li dojit aZ ke koteni problému,
0 némZ se dnes viude debatuje, k duchov-
nimu porozumént, je, jak se zd4, nutny ikon
obrdceni. Musime zkoumat, jak je cirkev
obrdcena ke svému Pénu, vid&t ji hlavng
v prvnich generacich v&ficich. Jenom takto
dokdZeme pochopit vaZnost tohoto problé-
mu, viZnost, kterd nés tolik dojim4 napf.
u takového Origena a které by hrozilo, e ji
prekryji p¥ili§ kvétnaté nebo malicherné
analyzy. Duse, kterd se otevie evangeliu
a odd4 se Kristu, vidi celé Pismo v novém
svétle. Kristus celé Pismo proménil. Acce-
dite ad eum et illuminamini (Pfistupte k ng-
my, a budete osviceni). Zfejmé jde o jediny
tikon, a tedy o celkovy vyklad, ktery jests

zustdvd v mnoha bodech neurity, jako os-
tatn€ miZe byt nejasny v n&kterych jednot-
liveich. (Nikdo z nés neni cel4 cirkev, a je-
nom jako ddy celého t&la mame G¢ast na jeji
vife a na jejim poznéni, jako i na nad&ji na
slavu). Jde o jediny pohyb, ktery vychazi od
polétedni neveéry a stoupé skrze viru a’
k vrcholtim duchovniho Zivota, jeho% konec
neni na této zemi. Rozviji se soudasné s da-
rem Ducha, s pokrokem ldsky. Cel4 kes-
tanskd zkuSenost se svymi riiznymi fazemi
Je tedy jako po&itek zahrnuta do tohoto po-
hybu. Novost poznani jde ruku v ruce s ,no-
vosti Zivota’. Dosdhnout duchovniho poro-
zuméni je tedy totéZ, co stit se ,novym
Clovekem’, ktery se neustdle obnovuje de
claritate in claritatem*?? [Zkugenost du-
chovni v Pismu; Zalmy].
B. Calati
(ptel. T. Brichtov4)
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