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PREDMLUVA

Podle celosvétovych statistickych odhadt, jez jsou ovsem velmi pfiblizné, zemie asi
54 750 000 lidi ro¢né, tj. asi 6250 za hodinu, tj. asi 104 za minutu, tj. takika 2 za
vtefinu. Co se s nimi vSemi déje? Co je potkalo? Co ¢eka nds, které smrt oblizuje
tak dlouho, dokud nad ndmi jednoho dne nezvitézi? Na tyto otazky nabizi vira v
Jezise Krista uktizovaného a vzkiiSeného odpovéd’, jejimuz promysleni se vénuje ta
cast teologie, jez nese ndzev eschatologie.

Cilem tohoto tvodu je objasnit téma, o némz bude v kurzu eschatologie jednano,
a uvést zakladni studijni text do $irsich perspektiv.' Vyt&eného cile ma byt dosazeno
nasledujicim postupem: Nejprve bude piedbézn€é vymezen pojem ,,eschatologie*
(1.) apoté¢ bude jeho obvykly vyznam osvétlen a problematizovan d¢jinnou
reminiscenci (2.). Po kratkém zavéru (3.) jsou piipojeny dodatky, které nabizeji
uvedeni do Cetby Eschatologie Josepha Ratzingera (4.), do dokumentu Mezindrodni
teologické komise O nékterych aktudlnich otazkach eschatologie (5.) ado
dokumentu Mezinarodni teologické komise Nadéje na spasu pro deti, které umiraji
nepokrtené (6.). Nasleduje ptehled zakladni odborné literatury dostupné v ceském
jazyce (7.).

Uvod k eschatologii je koncipovan jako studijni text. Byl sice zpracovan s pomoci
¢etné zahrani¢ni odborné literatury, nejde vSak o védecké pojednani. V poznamkach
pod carou jsou proto uvedeny pouze primarni prameny nebo nezbytna vysvétleni.
Ptehled odborné literatury dostupné v ¢eském jazyce ma usnadnit dals$i samostatné
studium.

Pieji vSem studentiim, aby se prostiednictvim tohoto kurzu zivé setkali s JeziSem
Kristem, ktery o sobé v knize Zjeveni (1,17) Fika: éyw elpuL 6 mp@dtog kal 0 €oyatog,

j& jsem Prvni a Posledni.

V Praze dne 31. prosince 2011

Vojtéch Novotny

" Srov. RATZINGER, Joseph. Eschatologie. Smrt a vécny Zivot. Barrister & Principal, Brno 2008.



1. PREDBEZNE VYMEZENI POJMU ESCHATOLOGIE

Cilem kapitoly je predbézné vymezeni pojmu ,,eschatologie®, tj. dorozuméni o tom,
co se jim mini v béZném piedporozuméni. Predbézny vyznam daného pojmu —
respektive predbézny popis skutecnosti, jez je poznavana védnim oborem, ktery je
danym pojmem oznacovan — je totiz souCasné¢ 1 zornym uhlem, v némz jsou
nahlizeny dé&jiny poznani této skuteCnosti (dé€jiny asoucasny stav oboru),
avychozim bodem pro snahu o pozndni skutecnosti samé (veritas rerum).
Vytéeného cile ma byt dosaZzeno nasledujicim postupem: Nejprve bude objasnén
vyznam slova ,,eschatos* (1.1) a poté bude konstatovan vyznam, v némz je pojem

»eschatologie* obvykle pouzivan (1.2).

1.1 VYZNAM SLOVA ESCHATOS

Slovo ,.eschatologie®, a¢ samo netecké, bylo vytvofeno slozenim dvou feckych
slov: Ad0yoc aéoyatoc. Prestoze je slovo Adyoc samo o sobé mnohovyznamové,
v tomto piipadé je ureno velmi jednoznacné jako raciondlni diskurs, ¢imz se
rozumi nejenom snaha o rozumové a metodologicky adekvatni poznani, nybrz i
jeho neindividualistickd, sd€lnd povaha. Komplexnéj$i je vSak vyznam slova
¢oyaroc.”

Adjektivum €oyatog (éoyatm, €oxetov) v klasické i biblické feétiné znamena
zavrsenou miru néjaké skutecnosti. Konkrétni smysl ziskava vzdy z kontextu:

1. V souvislosti s ur¢enim mistnim oznacuje to, co je nejvzdalengjsi,
nejzaz8i (srov. €wg €oyotouv thc YAc, aZ do poslednich konéin zemé:
Sk 1,8; 13,47).

2. V souvislosti s ur€enim ¢asovym oznacuje to, co je posledni, konecné,
zavére¢né (srov. Tf €oyaty MuEpy, v posledni den: Jan 6,39nn, 7,37 atd.,
viz Sk 2,17, 2 Tm 3,1, Jak 5,3, 2 Petr 3,3; én’ é&oyatov tod ¥povov,
v poslednim c¢ase: Jud 18; éoxotn &pea, posledni hodina: 1 Jan 2,18;

€V KaLp® €oxatw, v poslednim Case: 1 Petr 1,5).

% Etymologie je nejista, odvozuje se bud’ z &- (¢éx0-) akatog v paralele k td éykato (év- akatd: to uvnit,
vnitinosti, utroby): €oyetog jako to, co vyslo zevnitf ven, co se vzdalilo, nebo z éc- (eic-) a katog: éoyatog jako
to, co smétuje ke konci. V jednom ptipade se zduraznuje vychozi, ve druhém cilovy bod pohybu.



3. V souvislosti s ur€enim hodnoty, miry a potfadi oznacuje to, co je krajni
hodnotou dané stupnice aftady, tj. to, co je nejveétsi, nejvyssi resp.
nakonec: Mk 12,6; €oxatov mavtwy, posledni (naposledy) ze vsech:
Mk 12,22, viz 1 Kor 15,8; éwg av tov €éoyatov kodpaviny, az do
posledniho haléfe: Mt 5,26; moAlol &¢ €oovtaL TPOTOL €0XATOL KoL
€oyatoL mp@toL, mnozi prvni v8ak budou poslednimi a posledni prvnimi:
Mt 19,30; a0 TGV éoyxatwy €wg TOV Tpwiwy, od poslednich k prvnim:
Mt 20,8nn; ei¢ tov €oxator tomov, na poslednim misté: Lk 14,10;
€oyatog €x0pog, posledni neptitel: 1 Kor 15,26; 0 €oxatoc "Adau, posledni
Adam: 1 Kor 15,45; év 1§ €oxaty oaAmiyyl, za zvuku posledni polnice:
1 Kor 15,52).

Substantivum mé pak vyznam toho, co je posledni, konec¢né. Mlze byt v singularu
nebo v pluralu (t0 €oyxatov — T €oyata: T €oyate tod avBpwdmov, konce toho
Cloveka: Mt 12,45, viz 2 Petr 2,20, Zj2,19). Vzicnéji se vyskytuje 1
substantivizované adjektivum muzského rodu (€yw €ipuL 0 mpdtog kal O €oyatog, ja

jsem Prvni a Posledni: Zj 1,17).

1.2 VYZNAM POJMU ESCHATOLOGIE

Z uvedeného piehledu je zfejmé, Ze slovo ,,eschatos vzdy predpoklada néslednost
n¢jaké skuteCnosti a jeji konecny bod. Podle toho, o jakou skutecnost se jedna,
nabyva toto slovo riznych vyznamii. Ty se pak pfenasi i do pojmu ,,eschatologie®,
ktery je proto nejednoznacny. Jeho obvyklé uziti nicméné moznou vyznamovou
riznost vymezuje pouze dvéma aspekty: ur¢enim ¢asovym a hodnotovym.

V navaznosti na to se pojmem ,eschatologie” rozumi bud raciondlni diskurs
o skute¢nostech Casové (dé€jinn€) poslednich a proto i definitivné platnych, nebo
raciondlni diskurs o skute¢nostech hodnotové nejvysSich aproto i viadu véci
avtoku Casu definitivné platnych. Zatimco prvni vyznam vychéazi z diirazu na
budoucnost jako ,,Cas* zavrSeni toho, co pomiji, a trvani toho, co bude platné i ,,po
case“, druhy vyznam vychazi z diirazu na trvale platnou nejvys$si hodnotu, na jeji

definitivni vyznam a smérodatnost pro to, co je ,,v ¢ase”. Druhy vyznam do jisté



miry implikuje 1 vyznam prvni, protoze trvald platnost a definitivni vyznam jsou
sice myslitelné¢ jako néco, co je pfitomného, ale vzdy ptredpokladaji, ze se tato
platnost a tento vyznam §ifi 1 k horizontu casu a vé€nosti: ozna¢ime-li jiz nyni néco
za definitivniho, pfedjimame tim veSkerou myslitelnou budoucnost.

V prvnim smyslu se pojmem ,,eschatologie* oznacuje ,,nauka o poslednich vécech*
amini se jim piedstavy ¢1 u€eni o lidské smrti a o zptisobech posmrtné existence
v rovin¢ individudlni i kolektivni, resp. o konci hmotného vesmiru a osudu hmoty
viubec. Ve druhém smyslu se dané slovo uziva spise v adjektivni podobé a hovoii se
napiiklad o eschatologickém vyznamu né¢jaké skutecnosti, ¢imz se mini jeji trvala
a smérodatnd platnost nyni a navzdy. Oba tyto vyznamy pojmu ,,eschatologie* jsou
soucasti bé&zného zplisobu vyjadifovani. V napéti se objevily v diskusich o
tzv. futuralni eschatologii a o tzv. prezen¢ni eschatologii — ta bude jesté¢ zminéna.
Ve zvykovém kiestanském piedporozuméni se ovSem pojmem ,eschatologie*
rozumi ,,nauka o poslednich vécech” ¢lovéka (smrt a posmrtny zivot, individualni
soud, ocistec, nebe, peklo) asvéta jako takového (Kristiv konecny ptichod,
vzkiiSeni mrtvych, universalni soud). Takovy vyznam mél pojem ,,eschatologie* jiz
pii svém vzniku v prvni poloviné 17. stoleti, v dobé, kdy ucenci zavadéli fadu
dalSich obdobnych sloZenych slov. Byl ucelové vytvofen proto, aby jim mohl byt
oznacen teologicky traktat pojednavajici o zminénych skute¢nostech. Z teologie byl
dany pojem pievzat i do religionistiky a filosofie.

Predmétné vymezeni tohoto teologického oboru a zejména perspektiva, v niz jsou
zminéna témata nahlizena, dosly ovSem v poslednim stoleti znacnych promén. Proto
také pojem ,.eschatologie® nabyl ve specializovaném védnim diskursu novych
vyznamt, s nimiz bude tfeba se seznamit. Vychozim bodem dé&jinné retrospektivy je
vSak nejrozsifenéjsi uziti pojmu ,,eschatologie” jakozto teologického pojednéni o
»poslednich vécech” c¢lovéka asvéta. Novy vyznam bude pojmu dan az po
seznameni s genezi a kritikou tohoto dnes bézného piredporozumeéni.

Nutno upozornit, ze se ptredchozi vyklad opiral o ptedpoklad, Ze je slovo
eschatologie tvofeno zpluralu ta €oyute aze se proto tyka vétsiho mnozstvi
skute¢nosti, ,,poslednich véci“. Bylo by je ale také mozné odvozovat ze singularu to

€oyatov ¢i dokonce 6 €oxatoc. Vyznam pojmu eschatologie by se podstatné zménil:



jednalo by se o racionalni diskurs o konci (t0 éoxatov) nebo o tom, ktery je konec,

zavrseni (0 €éoatog). Tato poznamka nabude svého vyznamu na konci avodu.



2. DEJINY ESCHATOLOGIE

Kazdy obor musi znat své d¢jiny, protoze toto pozndni mu umoziluje, aby kriticky
nahlédl sva soucasna témata a vychodiska a aby se nechal obohatit klady a zapory
své minulosti. To plati i o teologii a o eschatologii. Zde jde ale jest¢ o néco
hlubsiho. Vyrista-li diskurs eschatologie z historického BoZiho zjeveni v JeZzisi
Kristu, jez je ptistupné v dé€jinné Tradici cirkve, znamend to, ze je d&jinny i tento
diskurs a ze je tieba jeho déjiny sledovat, nebot’ jejich prosttednictvim je poznavana
pravda véci samé: Boho-lidskd pravda o Bohu a ¢lovéku. Svou reflexi totiz
nekonstruujeme bez predpokladi a bez predchidct. Vstupujeme naopak do toku
sdileni pravdy, ktery jiz plyne, snazime se vném orientovat tim, Ze mu
naslouchame (auditus fidei), a tak — pouze tak — jsme uschopnéni k tomu, abychom
se do n¢j zapojili (intellectus fidei).

Jestlize se tedy v tomto tivodu sezndmime s d¢jinami eschatologie, ¢inime tak proto,

v

ze
1. teologické poznani ma své misto v déjinach Boziho zjevovani se lidem v
Jezisi Kristu skrze cirkev a je proto z podstaty véci d€jinné;
2. znalost d¢jin nas uschopni, abychom kriticky posoudili svad soucasna

témata a vychodiska a nechali se poucit klady a zapory reflexe téch, kdo
Cilem kapitoly je proto seznameni se stézejnimi momenty dé&jin eschatologie
jakozto samostatného teologického pojednani alep$i porozuméni tématické
a metodologické problematice, jez je snim spojena. Vytéené¢ho cile ma byt
dosazeno nasledujicim postupem: Nejprve bude ucinéna poznamka o historii
a prehistorii teologickych oborti (2.1) a poté bude poskytnut zékladni vhled do
eschatologie doby patristické (2.2). Nasledné¢ bude predstavena systematizace
eschatologie v raném a vrcholném stiedoveéku (2.3), v pozdnim stiedovéku a raném
novovéku (2.4) i v manualistické teologii (2.5). Prezentace tzv. eschatologického
obratu (2.6), exkurs do eschatologie v konstitucich Druhého vatikdnského koncilu
(2.7) ptiblizuje podnéty, znichz Cerpa pokoncilni teologie. Tim bude polozen

zaklad pro ¢etbu knihy Josepha Ratzingera.



2.1 HISTORIE A PREHISTORIE TEOLOGICKYCH OBORU

Uvodni poznamkou je tieba objasnit, pro¢ jsou zde d&jiny eschatologie podavany
v perspektivé samostatného teologického pojednani:

Vétsina védnich disciplin, které dnes zname, vznikla az procesem specializace,
jehoz pocatky lezi v obdobi humanismu a druhé scholastiky. Plati to i o disciplinach
teologickych, jejichz specializacni vyvoj se zapocal v 15. stoleti a pokracoval
intenzivnéji v 17.-20. stoleti, kdy byl kratkodobé fixovan v podobé traktati
a manudli, aby byl zhruba od konce 19. stoleti podrobovan revizi, ktera dodnes neni
zavrSena. Metodologické, spekulativni a pedagogické divody pro vnitini
diferenciaci a organizaci teologie tak daly vzniknout stidle proménlivému obrazci
oboril. Nékteré podrobnosti o tomto vyvoji budou uvedeny déle. Zde je pouze tfeba
pochopit, Ze prehistorie dil¢ich témat jednotlivych obort je del§i nezli historie
oborti jako takovych, nebot zorny uhel, vnémz jsou tyto prvky nahlizeny
a interpretovany a ktery je vlastné konstitutivni ,,formou* daného oboru, se méni.
Jestlize naptiklad vyjdeme v d&jinné retrospektivé z tvrzeni, ze eschatologie je
naukou o Bozim kralovstvi, objevi se historie i prehistorie tohoto oboru v ponékud
jiném svétle, nez kdyz vyjdeme z tvrzeni, ze eschatologie je naukou o poslednich
vécech Cloveéka. Proto bylo v pfedchozi kapitole upfesnéno, jaké je nase
predporozuméni pojmu ,eschatologie®. V nasledujicim se tedy vychazi
z konstatovani, ze se v d&jinach teologie prosadilo pojeti eschatologie jako nauky o
poslednich vécech ¢loveka a svéta a Ze je tieba poznat vznik této koncepce a kritiku,
jiz byla nésledné podrobena. Nejde pifimo o d€jiny jednotlivych témat, jimz se takto
definovana eschatologie zabyva, nybrz o genezi a dekonstrukci celé této koncepce,
o snahu postihnout konstituci ur¢itého paradigmatu eschatologie a jeho probihajici
zménu. Predmét azorny uhel eschatologie ma byt timto zkoumanim teprve
upfesnén. Reminiscence k jednotlivym tématim miize mit misto az uvniti nového

schématu.

? Neni to postup obvykly, vétsina uéebnic eschatologie bud’ prezentuje genezi chapani smrti, posmrtného
zivota, nesmrtelnosti duse, vzkfiSeni, soudu, konce svéta atd. od Starého zakona do soucasnosti, nebo se
soustfedi na obnovu eschatologie na konci 19. stoleti a odtud pfechazi k soucasnym diskusim. Oba vyklady
maji ale hermeneutické a pedagogické nedostatky.

10



2.2 ESCHATOLOGICKA TEMATA V PATRISTICKE TEOLOGII

Vztahneme-li rozliSeni mezi historii a prehistorii védniho oboru na nasi disciplinu,
muzeme a musime rozli§it déjiny jednotlivych eschatologickych témat a d&jiny
eschatologie jako formaln¢ konstituovaného oboru. Jak bude dale zminéno, prvni
uplnéjsi systematizace eschatologickych témat byla vytvofena na konci 7. stoleti,
tedy bezprostfedné po konci doby patristické. Az do té¢ doby se rozprostira obdobi,
které bychom mohli nazvat prehistorie eschatologie. Hovofi-li se nékdy o
patristické eschatologii, déje se tak v pfeneseném smyslu retroprojekce: v historii
teologie jsou vyhleddvana témata, jez v dneSni teologické systematizaci nalezi ke
stejnojmennému oboru. Je pochopitelné, Ze pii tomto postupu lze nalézt zminky o
skutecnostech, jez eschatologii zajimaji, jiz v nejrangjSich kiestanskych
mimobiblickych spisech, pocinaje spisy apostolskych otcli a novozakonnimi
apokryfy.

Ptednostni diraz je poloZen na téma, jez bylo pro kiestanstvi v fecko-fimském
prostiedi a ve styku s gnosticismem, ktery podcenoval lidskou télesnost, specifické:
télesné vzkiiSeni zemtelych. O tom, Ze bylo opravdu obtizné piijatelné, svédci
napiiklad toto: Origenés podotkl, Ze pro nevéfici je tajemstvi vzkiiSeni mrtvych
bozstvo; Augustin konstatoval, ze vni¢em jiném neni kiestanské vife tolik
odporovano jako v télesném vzkiiSeni; Rehot Veliky dosvédéil, Ze mnozi o
vzkiiSeni pochybuji.

Poskytnéme alespon jeden piiklad: Justin (cca 100 — cca 165) ve své’ Amoroyla
Tpwtn vmép Xprotiavdv (Prvai obhajobé kiestanit) 18-21 piedklada jako spole¢ny
dobovy ptedpoklad to, Ze ,,duSe i po smrti citem nadany jsou®, a zada, aby byli
kiestané svym okolim uznavani, nebot’ véti Bohu mnohem vice, jezto s divérou, ze
u Boha neni nic nemozného, o¢ekavaji, ze opét obdrzi ,,i té€la svd mrtva a v zemi
zahraband®, Ze v okamziku zmrtvychvstani rozpadla a jako semena do zem¢ zapadla
lidské téla na Bozi rozkaz znovu povstanou a obléknou neporusitelnost. K tomuto
oc¢ekavani se poji i téma soudu, odplaty a konce svéta: Svét bude spalen v ohni,
kazdy obdrzi ve vé¢ném ohni trest odpovidajici jeho skutkiim a dartim, jichz se jim

dostalo od Boha. ,,Duse zlych, nadané po smrti citem, podstoupi trest, zatimco duse

11



dobrych, zbaveny trestli, budou Zit blazen¢. ,,My jsme byli pouceni, Ze jen ti budou
nesmrtelni, ktefi jsou svatym a ctnostnym zivotem blizci Bohu. Vétime, ze ti, ktefi
ziji hiiSnym Zivotem a neobrati se, budou trestani ve vééném ohni.” ,,Peklo jest
misto, kde budou trestani ti, kdo Zili nepravé a nevéfili, Ze se stane, co Bilih skrze
Krista ucil.*

Tento jeden piiklad ukazuje, jak se pocind formovat podoba kiest'anské
eschatologie. Jeji ucelenéjsi podobu ptedstavovaly spisy nesouci vesmés nazev
Ilepl avaotaoews, De resurrectione (O vzkiiSeni). Takto nazvany traktat je — spise
ovSem s pochybnostmi — pfipisovan Justinovi. Také jeho soucasnik Athenagoras
(cca 133 — cca 190) mél — opét s pochybnostmi o skutecném autorstvi — napsat spis
Ilepl dvaotaoews vekp®dv, De resurrectione mortuorum. Eirenaios (cca 130 — cca
202) vénoval témuz tématu patou knihu svého dila Adversus haereses. Tertullianus
(cca 160 — cca 220) byl mj. autorem pojednani De resurrectione carnis. Origenés
(185-253) byl autorem dvou nedochovanych traktati ITepl dvoaotacews. Jeden
napsal 1 Metodius z Olympu (cca 250 — 311). A tak bychom mohli pokracovat.
T¢lesné vzkiiSeni neni samoziejmé jedinym eschatologickym tématem, jez se ve
spisech otcli naléza. Ve skutecnosti zde nalezneme uvahy o vétsiné témat, jez jsou
v eschatologii pojednana: o findlnim urceni ¢loveéka, o smrti, o nesmrtelnosti duse, o
stavu mezi smrti a vzkiiSenim, o soudu, o nebi, pekle a ocistci, o parusii, o otazce
apokatastasis atd. Ackoli je diraz polozen na jednotlivého ¢lovéka, nechybi aspekt
eklesidlni, nebot’ je pfitomno védomi, ze finalni urceni nalézd Clovék v Bozim
kralovstvi resp. mésté, v nebeském Jeruzalémé, a ze zavrSeni dé&jin nastane az
v okamziku, kdy Kristovu vzkii$enému t&lu nebude chybét ani jediny ud.*

VSechna tato témata jsou ovSem pfitomna, jak feceno, v rozptylené podobé. Jistou
jejich sumu lze dolozit u Augustina (354—430), De civitate Dei, 20-22. Kniha 20 je

vénovana Bozimu soudu, kniha 21 trestu zavrzenych a vécné blazenosti svatych,

* LADARIA, Luis F. Fin de I’homme et fin des temps. In SESBOUE, Bernard (ed.). Histoire des dogmes.
Sv. 2. L’homme et son salut. Paris: Desclée, 1995, s. 416 povazoval tento rys patristické eschatologie za tak
vyznamny, ze dokonce nadepsal piislusnou kapitolu slovy: ,,L’age patristique: la résurrection du corps total
du Christ* (VEk patristicky: vzkiiSeni celého téla Kristova). Dalsi kapitolu naproti tomu nazval ,,La période
médiévale: la systématisation de 1’eschatologie personnelle” (Obdobi stfedovéku: systematizace osobni
eschatologie”. Naznacil tak posun k dirazu na eschatologii individualni. Jde vSak pouze o zdlraznéni
obecnych tendenci, nebot’ ve skutecnosti se i ve stfedoveéku vyskytovali velci autofi, kteti dali eschatologii
také rozmér eklesialni.
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kniha 22 vzkiiSeni a zivotu véénému. Otazky, k nimz se zde velky cirkevni ucitel

vyslovoval, zni:

LIBER XX

1.  Quod, quamvis omni tempore Deus iudicet, in hoc tamen libro de novissimo
eius 1udicio sit proprie disputandum.

2. De varietate rerum humanarum, cui non potest dici deesse iudicium Dei,
quamvis nequeat vestigari.

3. Quid in libro Ecclesiaste Salomon de his, quae in hac vita et bonis et malis
sunt communia, disputarit.

4. Quod ad disserendum de novissimo iudicio Dei Novi primum Testamenti ac
deinde Veteris testimonia prolaturus sit.

5. Quibus sententiis Domini Salvatoris divinum iudicium futurum in fine saeculi
declaretur.

6. Quae sit prima resurrectio, quae secunda.

7.  De duabus resurrectionibus et de mille annis quid in Apocalypsi loannis
scriptum sit et quid de eis rationabiliter sentiatur.

8.  De alligatione et solutione diaboli.

9.  Quod sit regnum sanctorum cum Christo per mille annos, et in quo discernatur
a regno aeterno.

10. Quid respondendum sit eis, qui putant resurrectionem ad sola corpora, non
etiam ad animas pertinere.

11. De Gog et Magog, quos ad persequendam Ecclesiam Dei solutus prope finem
saeculi diabolus incitabit.

12. An ad ultimum supplicium pertineat impiorum, quod descendisse ignis de
caelo et eosdem comedisse memoratur.

13. An tempus persecutionis Antichristi mille annis annumerandum sit.

14. De damnatione diaboli cum suis et per recapitulationem de resurrectione
corporea omnium mortuorum et de iudicio ultimae retributionis.

15. Qui sint mortui, quos ad iudicium exhibuit mare, vel quos mors et inferi
reddiderunt.

16. De caelo novo et terra nova.

17. De Ecclesiae glorificatione sine fine post finem.

18. Quid apostolus Petrus de novissimo Dei iudicio praedicarit.

19. Quid Apostolus Thessalonicensibus scripserit de manifestatione Antichristi,
cuius tempus dies Domini subsequetur.

20. Quid idem Apostolus in prima ad eosdem epistola de resurrectione docuerit
mortuorum.

21. Quid Isaias propheta de mortuorum resurrectione et de retributione iudicii sit
locutus.

22. Qualis futura sit egressio sanctorum ad videndas poenas malorum.

23. Quid prophetaverit Daniel de persecutione Antichristi et de iudicio Dei
regnoque sanctorum.

24. In psalmis Davidicis, quae de fine saeculi huius et novissimo Dei iudicio

prophetentur.
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25. De prophetia Malachielis, qua Dei iudicium ultimum declaratur et quorumdam
dicitur per purificatorias poenas facienda mundatio.

26. De sacrificiis, quae sancti offerent Deo sic placitura, quomodo in diebus
pristinis et annis prioribus placuerunt.

27. De separatione bonorum et malorum, per quam novissimi iudicii discretio
declaratur.

28. De lege Moysi spiritaliter intellegenda, ne in damnabilia murmura carnalis
sensus incurrat.

29. De adventu Eliae ante iudicium, cuius praedicatione Scripturarum secreta
reserante [udaei convertentur ad Christum.

30. Quod in libris Veteris Testamenti, cum Deus legitur iudicaturus, non evidenter
Christi persona monstretur, sed ex quibusdam testimoniis, ubi Dominus Deus
loquitur, appareat non dubie, quod ipse sit Christus.

LIBER XXI

1. De ordine disputationis, qua prius disserendum est de perpetuo supplicio
damnatorum cum diabolo quam de aeterna felicitate sanctorum.

2. An possint corpora in ustione ignis esse perpetua.

3. An consequens sit, ut corporeum dolorem sequatur carnis interitus.

4. De naturalibus exemplis, quorum consideratio doceat posse inter cruciatus
viventia corpora permanere.

5. Quanta sint, quorum ratio nequeat agnosci, et tamen eadem vera esse non sit
ambiguum.

6. Quod non omnia miracula naturalia sint, sed pleraque humano ingenio
modificata, pleraque autem daemonum arte composita.

7. Quod in rebus miris summa credendi ratio sit omnipotentia Creatoris.

8. Non esse contra naturam, cum in aliqua re, cuius natura innotuit, aliquid ab eo
quod erat notum incipit esse diversum.

9. De gehenna et aeternarum qualitate paenarum.

10. An ignis gehennae, si corporalis est, possit malignos spiritus, id est daemones
incorporeos, tactu suo adurere.

11. An hoc ratio iustitiae habeat, ut non sint extensiora paenarum tempora, quam
fuerint peccatorum.

12. De magnitudine praevaricationis primae, ob quam aeterna paena omnibus
debeatur, qui extra gratiam fuerint Salvatoris.

13. Contra opinionem eorum, qui putant criminosis supplicia post mortem causa
purgationis adhiberi.

14. De paenis temporalibus istius vitae, quibus subiecta est humana condicio.

15. Quod omne opus gratiae Dei eruentis nos de profunditate veteris mali ad futuri
saeculi pertineat novitatem.

16. Sub quibus gratiae legibus omnes regeneratorum habeantur aetates.

17. De his, qui putant nullorum hominum paenas in aeternum esse mansuras.

18. De his, qui novissimo iudicio propter intercessionem sanctorum neminem
hominum putant esse damnandum.

19. De his, qui impunitatem omnium peccatorum promittunt etiam haereticis

propter participationem corporis Christi.
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20.

De his, qui non omnibus, sed eis tantum qui apud catholicos sunt renati,
etiamsi postea in multa crimina erroresque proruperint, indulgentiam
pollicentur.

21. De his, qui eos, qui permanent in catholica fide, etiamsi pessime vixerint et ob
hoc uri meruerint, tamen propter fidei fundamentum salvandos esse definiunt.

22. De his, qui putant ea crimina, quae inter eleemosynarum opera committuntur,
ad damnationis iudicium non vocari.

23. Contra opinionem eorum, qui dicunt nec diaboli nec hominum malorum
perpetua futura supplicia.

24. Contra eorum sensum, qui in iudicio Dei omnibus reis propter sanctorum
preces putant esse parcendum.

25. An hi, qui inter haereticos baptizati sunt et deteriores postea male vivendo sunt
facti, vel hi, qui apud catholicos renati ad haereses aut schismata transierunt,
vel hi, qui a catholicis apud quos renati sunt non recedentes criminose vivere
perstiterunt, possint privilegio sacramentorum remissionem aeterni sperare
supplicii.

26. Quid sit in fundamento habere Christum et quibus spondeatur salus per ignis
usturam.

27. Contra eorum persuasionem, qui putant sibi non offutura peccata, in quibus,
cum eleemosynas facerent, perstiterunt.

LIBER XXII

1. De conditione angelorum et hominum.

2. De aeterna Dei et incommutabili voluntate.

3. De promissione aeternae beatitudinis sanctorum et perpetuis suppliciis
impiorum.

4. Contra sapientes mundi, qui putant terrena hominum corpora ad caeleste
habitaculum non posse transferri.

5. De resurrectione carnis, quam quidam mundo credente non credunt.

6. Quod Roma conditorem suum Romulum diligendo deum fecerit, Ecclesia
autem Christum Deum credendo dilexerit.

7. Quod ut mundus in Christum crederet, virtutis fuerit divinae, non persuasionis
humanae.

8.  De miraculis, quae ut mundus in Christum crederet facta sunt et fieri mundo
credente non desinunt.

9.  Quod universa miracula, quae per martyres in Christi nomine fiunt, ei fidei
testimonium ferant, qua in Christum martyres crediderunt.

10. Quanto dignius honorentur martyres, qui ideo multa mira obtinent, ut Deus
verus colatur, quam daemones, qui ob hoc quaedam faciunt, ut ipsi dii esse
credantur.

11. Contra Platonicos, qui de naturalibus elementorum ponderibus argumentantur
terrenum corpus in caelo esse non posse.

12. Contra calumnias infidelium, quibus Christianos de credita carnis resurrectione
irrident.

13. An abortivi non pertineant ad resurrectionem, si pertinent ad numerum

mortuorum.
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14. An infantes in ea sint resurrecturi habitudine corporis, quam habituri erant
aetatis accessu.

15. An ad dominici corporis modum omnium mortuorum resurrectura sint corpora.

16. Qualis intellegenda sit sanctorum conformatio ad imaginem filii Dei.

17. An in suo sexu resuscitanda atque mansura sint corpora feminarum.

18. De viro perfecto, id est Christo, et corpore eius, id est Ecclesia, quae est ipsius
plenitudo.

19. Quod omnia corporis vitia, quae in hac vita humano contraria sunt decori, in
resurrectione non sint futura, ubi manente naturali substantia in unam
pulchritudinem et qualitas concurret et quantitas.

20. Quod in resurrectione mortuorum natura corporum quibuslibet modis
dissipatorum in integrum undecumque revocanda sit.

21. De novitate corporis spiritalis, in quam sanctorum caro mutabitur.

22. De miseriis ac malis, quibus humanum genus merito primae praevaricationis
obnoxium est et a quibus nemo nisi per Christi gratiam liberatur.

23. De his, quae praeter illa mala, quae bonis malisque communia sunt, ad
iustorum laborem specialiter pertinent.

24. De bonis, quibus etiam hanc vitam damnationi obnoxiam Creator implevit.

25. De pervicacia quorumdam, qui resurrectionem carnis, quam sicut praedictum
est, totus mundus credit, impugnant.

26. Quomodo Porphyrii definitio, qua beatis animis putat corpus omne fugiendum,
ipsius Platonis sententia destruatur, qui dicit summum Deum diis promisisse,
ut numquam corporibus exuerentur.

27. De contrariis definitionibus Platonis atque Porphyrii, in quibus si uterque alteri
cederet, a veritate neuter deviaret.

2.3 ESCHATOLOGIE V SYSTEMATIZACI STREDOVEKU

Z uvedeného plyne, ze v dobé& cirkevnich otcli postupné doslo k prvnimu seskupeni
témat, jez jsou spojena s otdzkami posmrtné existence cloveéka, jmenovité s tématy
nesmrtelné duSe a t€lesného vzkiiSeni, soudu, jeho vyslednych podob (zavrZeni,
blazenost), vé¢ného zivota. Az doba raného a vrcholného stfedovéku ovSem
védomé usilovala o jejich ucelené a spofddané podani. Proto je nyni tieba vénovat
pozornost jednomu vyzna¢nému autorovi raného stiedovéku (2.3.1) apotom
autorim stfedovéku vrcholného (2.3.2). Nakonec se kratce zastavime u autor(

sttedovéku pozdniho (2.3.3).
2.3.1 Rany stiredovék

Prvni milnik déjin eschatologie jakozto samostatného pojednéani ptredstavuje spis

Julidna z Toleda (T 690) Prognosticon futuri saeculi, predzvédéni budouciho véku,
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napsany roku 688.° Vzhledem ke svym tématiim a zejména k jejich uspofadani byva
oznacovan za prvni traktat o eschatologii. Vychdzi totiz sice z ptedchoziho
biblického 1 patristického materialu, ale poprvé nabizi urCity souhrnny aco do
struktury promysleny pohled.

Julian byl asi od roku 680 biskup ve Spanélském mésté Toledo, kde se také cca roku
642 narodil a roku 690 zemiel. Byl vzdélan v toledské katedrélni skole, pii¢emz se
naucil latinsky a fecky. Napsal celkem asi 17 dé€l, v nichz dolozil rozséhlou znalost
latinskych 1 feckych Otcii. Vedle toho piedsedal i ¢tyfem mistnim snémtim. Pravé
pfi prilezitosti 15. mistniho snému, na Kvétnou nedéli roku 688, navstivil Julidna
biskup Idalius z Barcelony.

Idalius mél dnu a hodné trpél. To nastolilo atmosféru, v niz si biskupové polozili
otazku, jak se to ma s duSemi zesnulych mezi smrti a pfed télesnym vzkiiSenim.
Zavolali pisafe a zapsali fadu otazek, které se pak staly nadpisy kapitol v druhé
knize feceného spisu. Potom ptesli k otdzkam, jez jsou spojeny se zavéreCnym
vzkiiSenim tél. Také ty byly zaznamendny a v konecné redakci piedstavuji tieti
knihu. Nakonec se biskupové rozhodli, ze pied tyto dvé knihy vlozi jesté jednu,
ktera bude pojednavat o télesné smrti. Julidn z Toleda potom dilo vypracoval.
Zduraznil ptitom, ze své dilo chape jako shrnuti, uspotadani a domysleni teologie
autort vétSich: neslo mu o dokazovéni toho, co je jesté nezndmé, nybrz o to, aby
v jakési antologii shromdzdil a uspoiadal, co je rozptyleno v tfadé spisii feckych
a latinskych cirkevnich otcll (zejména Augustin, Rehoi Veliky, Origenés, Cyprian,
Jan Chrysostomus, Jeronym, Cassianus, Julianus Pomerius, Eugenius z Toleda,

Isidor Sevillsky), a usnadnil tak studium danych otazek.® Také Idalius v dopise, jimz

> JULIANUS TOLETANUS. Zlpoyvworikwy futuri saeculi libri tres (PL 96,453-524).

6 JULIANUS TOLETANUS. Zpoyrworikwy futuri saeculi libri tres (PL 96, 456C—457B): , Primum librum
de origine humanae mortis; secundum, quomodo se animae defunctorum ante resurrectionem corporum
habeant; tertium de ipsa resurrectione conformans. Quod totum sub uno volumine in tribus libris fore
constituens, hoc principaliter huic vocabulum libro dedimus, ut ex meliore et majore parte IIpoyvwotikwy
futuri saeculi appellatur. In quo tamen non mea, sed majorum exempla doctrinamque reperies; et tamen si
alicubi parum aliquid vox mea insonuit, non aliud quam quod in eorum libris legisse me memini, proprio
stylo conscripsi. [...] Hoc igitur opus, non ad hoc tantum mihi formare perplacuit, ut quasi incognita
legentibus demonstrarem, cum multos non dubitarem harum rerum scientiam multiplicium librorum
voluminibus didicisse; sed potius, ut sub uno collecta futororum ratio mentes mortalium eo vehementius
tangeret, quo sine labore hic posita perlegisset, et eo compuncta mens redderetur ad tempus, quo facillime hic
illi cibus occurrisset oblatus. Haec ergo librorum formatio ordinata, pro notitia collecta sufficiat, ut in hoc
speculo noster sese animus recognoscat.*
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dékoval za zaslané dilo, spatfoval vyznam dila v tom, Ze je jakousi (relativn¢) kratkou
syntézou otcl a definoval Juliniiv slovy ,,nové a prepravdiva kratkost.” Tento charakter
mél spis podle minéni nékterych badatelli proto, ze vznikl jako ucebni text pro
toledsky klérus. Stojime tak pted spisem, ktery stoji na pocatku nové epochy déjin
teologie a tlumoci a — veden pedagogickym zietelem — potada pro ni vysledky etapy
piedchozi.

Prognosticon futuri saeculi se Cleni do tii knih, z nichz prvni pojednava de origine
humanae mortis (o puvodu smrti ¢loveéka), druha quomodo se animae defunctorum
habeant ante resurrectionem corporum (o stavu dusi zesnulych pred vzkiiSenim
tél), tieti de ipsa resurrectione (o vlastnim vzk#iSeni). Uvniti jednotlivych knih se
objevuji otazky, které jsou v danych souvislostech kladeny dodnes. Tak prvni kniha
hleda napftiklad pfi¢inu vstupu smrti do svéta, rizné vyznamy slova smrt, zda byl
¢lovek stvoten smrtelny nebo nesmrtelny, jak ke smrti pfipravit sebe i druhé, jak Ize
prospét zemielym. Druhd kniha fesi napiiklad otdzku lokalizace raje, oCistce a pekla
a vstupu dusi, které se pti smrti odd¢€lily od t€la a ¢ekaji na zadvére¢né vzkiiseni, do
nich, otazku jejich stavii a schopnosti (vCetné dulezité teze o tom, ze ,,duse
zemielych touzi pifijmout sva téla (defunctorum animae desiderent corpora sua
recipere). Treti kniha pak zkouma parusii, posledni soud, zplsoby vzkiiSeni
a vlastnosti vzkiiSenych tél, otazku odplaty blazenych a zatracenych, kosmické
projevy konce svéta.

Za povSimnuti stoji ale predevSim celkova struktura spisu, ktera je v podstaté
identicka stim, co bude pozdéji vlastni eschatologickym traktatim
tzv. manualistické teologie: smrt (teologie smrti), stav mezi smrti a vzkiiSenim
(intermedialni eschatologie), udélosti spojené s Kristovym piichodem (finalni
eschatologie). Ukazuje se tak, ze kiestanska teologie dospéla v této systematizaci
k urcité celkové koncepci eschatologie, jez vychdzi z naslednosti smrt — stav mezi
smrti a vzkiiSenim — vzkfiSeni t€l na konci d¢jin svéta. Druhd polovina 20. stoleti o
této struktufe eschatologie hojné diskutovala a problematika zistavd dodnes

aktualni. Nutno také vyzdvihnout, Ze je tato koncepce vyrazné antropocentricka

7 Evidenter enim et dubia effugata et obscura in lucem producta sunt, cum et antiquorum patrum decreta et
novae brevitatis indicia artificii vestrii fructuoso labore ad medium sunt deducta. Manet ergo ex illorum
sententia veritas, ex vestro autem labore nova et verissima brevitas* (PL 96, 459A).
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a individualisticka: sttedem tivah je osud jednotlivého ¢loveéka na konci zivota a na

konci déjin.

Blizsi strukturu Julidnovy knihy napovidaji nadpisy jednotlivych kapitol:

LIBER PRIMUS. DE ORIGINE HUMANAE MORTIS

1.
2.

*

10.
11.
12.

13.
14.

15.

16.
17.
18.

19.
20.

21.

Quomodo primum mors in mundum intraverit.

Quod Deus immortales angelos creaverit, peccantibus autem hominibus
mortem sit comminatus.

De qualitate primi hominis, vel de poena mortis, qua post peccatum juste
damnatus sit.

Unde dicta sit mors.

Tria esse genera mortis.

Quam aspera sit mors carnis, et quod plerumque molestiam ejus non sentiant
morientes.

Quod plerumque contingat, ut per asperam mortem liberetur anima a peccatis.
Quod mors bonum aliquod non sit, et tamen bonis bona sit.

Contra eos qui dicunt, si in baptismo peccatum primi hominis solvitur, quare
mors baptizatos homines subsequitur?

Quod praesto sint angeli, quando homines moriuntur.

De timore mortis corporeae.

De differentia timoris, quare unusquisque exploret, utrum tolerabilius sit plura
genera mortium vivendo formidare, an unam ex his, quae contigerit, sustinere.
De non timenda Christianis morte corporis, propterea quod justus ex fide vivit.
Quibus ex causis timor mortis humanae valet temperari; et ut diem mortis
potius amplecti quam timere debeamus; et quod magnus illic charorum
numerus nos exspectet.

Quam contraria sit Dominicae orationi nostra voluntas, quando et quotidie ut
fiat voluntas Dei oramus, et transire ad eum insistente mortis metu nolumus,
cum exemplo cujusdam fratris, cui timenti exire de saeculo, increpans apparuit
Christus.

Ne desperatione frangamur, cum imminente morte turbamur.

Quod orationi in fine insistere debemus, et commendare nos fratrum precibus.
Quod conditiones sepulturae, et curationes funerum debite fidelibus
impendantur.

Utrum prosit defunctis, si corpora eorum in ecclesiis tumulentur.

Quod multum prosit mortuo in ecclesia tumulato fides, qua creditur, martyris
apud quem conditur, patrocinio adjuvari.

De oblationibus quae pro fidelibus defunctis offeruntur.

LIBER SECUNDUS. QUOMODO SE ANIMAE DEFUNCTORUM HABEANT
ANTE RESURRECTIONEM CORPORUM.

1.
2.
3.

De differentia paradisorum.
Ubi sit paradisus, in quo beatorum animae exutae corporibus requiescunt.
Quid significet sinus Abrahae, in quo beatorum animae recipiuntur.
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ha

11.

12.

13.

14.

15.
16.

17.
18.
19.
20.

21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.

32.

De differentia infernorum.

Unde dictus sit infernus.

Quales sint inferi, vel si sint corporei.

Qua ratione inferi sub terris esse credantur.

Quod animae beatorum statim ut a corpore exeunt, ad Christum in coelum
vadunt.

Quod nunc animae defunctorum in quibusdam receptaculis teneantur.

Quod animae, quae aliquid minus de perfecta sanctitate habuerint, exeuntes de
corpore, non statim collocentur in coelestibus regnis.

Quod ante resurrectionem corporum non sic videatur Deus a sanctis spiritibus
defunctorum, sicut post resurrectionem videbitur: et qualiter nunc defunctorum
animae corpora sua desiderent recipere.

Quod post descensum Christi ad inferos, animae electorum non locis illis
tenentur, ubi patriarcharum animae tentae sunt, sed statim eant ad coelum.
Quod sicut animae sanctorum post transitum ad coelum vadunt, ita peccatorum
animae in infernum trudantur.

Quod hi qui semel fuerint in infernum projecti, ibidem erunt in perpetuum
permansuri.

Quod non sit anima privata sensibus suis post mortem corporis.

Quod anima similitudinem corporis habeat, et in eadem corporali similitudine
requiem sentiat perferatque tormenta.

An anima, cum incorporea sit, igne credatur corporeo cruciari.

Quod unus sit gehennae ignis, et non uno modo cruciet peccatores.

Quod post mortem purgatorius ignis esse credatur.

Quod alius sit ignis purgatorius, quo plerique salvandi esse creduntur, alius
ille, in quo impii, Christo judicante, mergendi sunt.

Quod ignem purgatorium non post ultimum judicium, sed ante perferant
animae.

Utrum hi qui in purgatorio igne salvandi sunt, usque ad tempus resurrectionis,
an infra cruciari credantur.

Quod ad tribulationem purgatorii ignis mors ista pertineat carnis.

Utrum animae mortuorum se invicem, et quos nusquam viderunt, agnoscant.
Utrum animae beatorum orare videantur pro his quos in inferno sentiunt.
Utrum animae mortuorum orent pro salute charorum viventium.

Utrum contristari vel laetari possint animae defunctorum pro viventium
charorum salute: seu tristitia aut qualibet curd vivorum moveantur.

Quod patriarchae, prophetae, et apostoli, omnesque beatorum spiritus nos
ardenter secum gavisuros exspectent; et quod non sit illis perfecta laetitia,
donec pro nostris erroribus dolent.

Utrum scire possint mortui quid agant vivi.

Utrum possint mortui viventium oculis apparere.

Quod non impiorum, sed sanctorum animae tantum sciant quid possit
a viventibus agi.

Utrum post adventum Christi ad inferos, ex quo sanctis reseratum est iter ad
coelos, aspicere valeant aut boni malos in dolore, aut mali bonos in requie
constitutos.
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33.
34.

35.

36.

37.

Contra eos qui dicunt quod nulla sit animae vita post mortem.

Contra eos quibus parum videtur quod anima post mortem carnis in quadam
corporali similitudine laeta quaedam videat, vel tristia sentiat. Et quod
expressiora sint ibi laeta vel tristia, quam hic videri possunt per somnium ab
animo.

Quid remunerationis habere credantur animae defunctorum, ante resurrectionis
illius ultimum tempus.

Quod post depositionem corporis hujus statim videatur a sanctis spiritibus
Deus.

Quod etiam modo sanctorum animae jam cum Christo in coelis regnent.

LIBER TERTIUS. DE IPSA RESURRECTIONE.

1.
2.
3.

10.
11.
12.

13.
14.
15.
16.
17.

18.
19.

20.

Quod tempus et diem judicii nullus hominum noverit.

Utrum specialis locus esse credatur ubi judicium a Domino agetur.

Quod nullus noverit hominum, per quot dies futurum illud judicium
extendatur. IV. De terrore adventus Christi, et quod in ea forma qua judicatus
est, in ipsa ad judicium veniet, et judicium agitabit.

Quod praeeunte cruce Christus ad judicium veniet, et quod eadem crux
angelorum humeris, de coelo Christo descendente, portabitur.

De terrore visionis diaboli, cum sublatus fuerit, ut ad judicium adducatur.
Quod Christus ad judicium veniens, mitis justis, et terribilis apparebit injustis.
Quod Christum in carne ad judicium venientem justi et injusti carneis oculis
sint visuri.

Quod non Pater, sed tantum Filius ad judicium faciendum venturus esse
credatur.

Quod non pertineat ad hanc vitam, cum Christus vivos et mortuos judicaturus
de coelo descenderit.

De sedibus judicantium.

De his qui cum Domino ad judicandum sessuri sunt.

Quod in praenominatis a Christo duodecim sedibus non solum duodecim
apostoli sessuri sint, sed omnis perfectorum numerus, qui in duodenarium
numerum partiuntur.

De ultima resurrectione corporum humanorum.

Quod septimo angelo tuba canente, in ictu oculi erit resurrectio mortuorum.
Quod ad omnes homines pertineat resurrectio, immutatio vero tantum ad
sanctos.

Quod non aerium corpus, sed caro quam gerimus, sine ulla corruptione
resurget.

Quomodo spiritualia corpora tunc habere credantur, cum futura corpora non
spiritus, sed corpora verissime approbentur.

De qualitate corporum quae in resurrectione futura sunt.

In qua aetate vel statura futuri sunt resurgentes, sive sint senes, sive juvenes,
vel infantes.

Utrum aequales an diversae futurae sint staturae vel figurae surgentium
corporum, et utrum macri cum eadem macie, pingues cum eadem pinguedine,
in resurrectione futuri sint.
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21.
22.

23.
24.
25.
26.

27.

28.

29.

30.

31.
32.
33.
34.
35.

36.
37.
38.

39.
40.
41.
42.

43.
44,

45.
46.
47.
48.
49.
50.

51.

Quod sine aliqua deformitate sanctorum corpora resurrectura sint.

Quod superfluum sit quaerere de reproborum corporibus, in qua aetate vel
mensura resurgant.

Quod viri et feminae in proprio sexu resurgent.

Quod nulla resurgentes cibi ac potus cura sollicitet.

Quod carnalibus indumentis natura nostra non egeat.

De abortivis fetibus; et quia homo ex quo incipit in matris utero vivere, ex tunc
credatur ad resurrectionem ultimam pertinere.

De his qui cum majore vel minore membrorum numero, vel qui cum duobus
capitibus, et uno corpore, aut duobus corporibus et uno capite, vel caetero
genere monstruoso nascuntur, qualiter resurrecturi credantur.

Quod hi qui nunc a bestiis comeduntur, aut diversa laniatione truncantur,
resurgentes integritatem sui corporis obtinebunt.

Quod hi qui de hac vita debiles exierunt, cum suis integris membris in
resurrectione futuri sint.

Utrum in resurrectione quidquid unguibus vel capillis nostris per tonsuram vel
sectionem detractum est redintegrari credatur.

Qualiter hi qui de massa perditionis discreti non sunt, resurrecturi sint.

De ordine futuri judicii.

De bonorum malorumque discretione.

Quod ipsa separatio bonorum a malis per angelica ministeria fiet.

Quod separatis in dexteram partem bonis, in sinistram vero malis, libri aperti
erunt, id est, conscientiae singulorum.

De auditu malo, quem justi non timebunt.

De praecipitatione diaboli, et perditione impiorum.

Qualis est liber ille de quo Joannes apostolus dicit quod omnes qui tunc non
fuerint inventi scripti in libro vitae, in stagnum ignis mittantur.

Quod in igne impiorum corpora durent absque sui consumptione.

Quomodo daemones futurus ille ignis exuret.

De diversitate poenarum pro diversitate meritorum.

Contra illos qui scrupulosissime quaerunt qualis sit ille ignis futurus, vel in qua
mundi parte haberi possit.

Quod post damnationem impiorum sequatur remuneratio electorum.

Quod peracto judicio, transiet forma servi in qua judicium Christus agitabit, et
sic tradet Christus regnum Deo et Patri.

De conflagratione ignis, qua mundus hic dicitur interire.

Quod finito judicio incipiat esse coelum novum et terra nova.

Quod in coelo novo et terra nova non omnes resurgentes, sed sancti futuri sunt.
Contra eos qui dicunt, si post factum judicium erit conflagratio mundi, ubi tunc
esse poterunt sancti, qui non contingantur flamma incendii?

De remuneratione sanctorum, et regno, cum Christus praecinget se, et transiens
ministrabit suis.

Quod mali tunc nesciant quid agatur in gaudio beatorum, boni tamen sciant
quid agatur in suppliciis miserorum.

Quod in isto corpore in quo modo sumus in coelis tunc et portari et habitare
possimus.
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52. Utrum subtiliores tunc motus corporis habeamus, an tales erunt sicut modo
haberi videntur.

53. Utrum per corporeos oculos istos, quibus nunc cernimus solem et lunam,
videatur tunc Deus.

54. Quod ea visione tunc Deum videbimus, qua nunc eum angeli vident.

55. Quod arbitrii libertate multo plus firmiori quam in hac vita omnes sancti usuri
sunt, in qua tamen peccare non poterunt.

56. Quod ibi oblivionem pariter et recordationem habebimus.

57. De diversitate meritorum et praemiorum, in qua tamen nullus sit alii invisurus.

58. Quod infatigabiliter Deum laudabunt sancti.

59. Quod sine fine Dominum videbimus, et quod ipse sit finis desideriorum
nostrorum.

60. Quod ipse Dominus tunc nobis erit in praemium, et quod tunc honesta nostra
desideria mirifice impleantur.

61. De fine sine fine in quo infinite Dominum laudabimus.

Julidnovo pojednani bylo v raném stiedovéku velmi vlivné. Bylo poklddano za
autoritativni vyklad danych témat, libil se i vybor patristickych texti a argumentace.
Vrcholny vliv m¢l tento spis v dobé tzv. karolinské renesance, oblibeny byl ale i
v dobach pozd¢jsich. Byl hojné piepisovan (podle jednoho odhadu mélo existovat
asi  1500-2000 rukopist Prognosticon), vlastnily ho vSechny jen trochu
vyznamngj$i klastery, rizni autofi se jim inspirovali nebo jej piimo citovali. Patrné
je to také u Petra Lombardského, o némz bude jesté fe€. Julianiv text se zahy po
vynalezu knihtisku dockal vydéani. V poloviné 16. stoleti vzbudil pozornost
protiprotestantskych polemistd, ktefi v ném vidéli odpovéd’ na pozice reformace.

Zahy poté vSak jeho slava upadla. Znovu byl objeven ve 20. stoleti.

2.3.2  Vrcholny stredovék

a) Obecny uvod

Studium déjin teologie vede k zavéru, Ze az do prvni scholastiky (pod tento pojem
je zde zahrnuta scholastika rand i vrcholnd) nejevili zapadni autofi — az na nékolik
malo vyjimek — snahu nahlédnout cel¢ tajemstvi viry uspofadanym, systematickym
zptisobem. Nepromysleli proto ani principy, jimiz by bylo vhodné takovou
systematizaci teologie strukturovat. V prvni poloviné 12. stoleti vSak nastal urcity
posun. Je to doba tzv.renesance 12. stoleti: v Evropé doslo k rychlému rozvoji

spolecnosti, véd a uméni. U feholnich i diecéznich vzd€lancl se probudila nova
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zvidavost ve vztahu k historii a d¢jinnému nahledu véci, k pfirodnim védam
a k teologickym otazkam. Zacal byt také kladen vétsi diraz na vzdélani.® Dédictvi
antiky, patristiky araného stiedovéku, obohacené o nové ¢i zprostiedkované
poznatky diky arabskych autord, je tfeba uchopit 1épe.

Nova témata filosoficko-teologické reflexe a vétsi pocet posluchacti nutil ucitele
klasternich, katedralnich 1 univerzitnich skol, aby zacali promyslet 1 pedagogicky
aspekt svého ptisobeni. Teologické poznatky byly totiz povétsing predavany formou
komentované a meditované cetby souvislého textu (Pisma, cirkevnich Otct
a dalSich spisovateld). To vSak vedlo k nespofadané tfisti védomosti. U¢itelé i jejich
studenti proto pocitovali potiebu uchopit kiestanskou viru jako spofadany
a argumentacné solidni celek, ktery by byl strukturovéan dle kritérii, jez by umoznila
vyjadiit fad tajemstvi, jez jsou v Bozim zjeveni zahrnuta, a vypracovat ucebni text,
ktery by byl uspoiddanou syntézou vsech hlavnich skutecnosti viry (odtud 1 velky
uspéch slova summa ve 12. a 13. stoleti).

Systematizace, které vyrostly z téchto pedagogicko-teoretickych pozadavki, pak
vychazely z principu historicko-biblického nebo logického nebo z jakési syntézy
obojiho. To znamend, ze nékteii autofi vychdzeli z postupu déjin spasy (tak Skola
v Laon, Hugo od sv. Viktora, Robert Pullen), dal$i volili clenéni podle jinak
stanoveného kritéria, naptiklad Augustinova res et signa (tak Abélard a jeho
nasledovnici), a jeste jini podavali ob¢ varianty (tak Petr Lombardsky).

Obecné lze fici, ze autofi, ktefi volili princip logicky, ve svych pojednanich prostor
eschatologii nedali. Neucinili tak ani vSichni zastanci principu historicko-
biblického. Pfesto se tento princip ukdzal jako zvlasté teologicky nosny. Jeho
podstatou je snaha nalézt vnitini logiku déjin spasy a pravd viry, které popisuje
Pismo, ale které s nim a s jeho postupem nejsou zcela totozné. Proto také tam, kde

se teologie pochopitelné¢ soustiedila predevSim k tomu, co fecti Otcové nazvali

¥ 3. lateransky koncil roku 1179 nafidil, aby byl pfi kazdém katedralnim kostele vydrzovan mistr, ktery by
vyucoval mistni duchovenstvo a jiné chudé zaky. Papezové Alexandr III., Inocenc III. a Honorius III. toto
nafizeni rozsifili na kostely kolegiatni a na bohatsi kostely viibec. 4. lateransky koncil pak roku 1215 upiesnil
povinnosti véficich (usni zpoveéd, rocni svaté pfijimani atd.) a spolu s tim i védomosti, které duchovni maji
mit, aby témto narokiim mohli dostat: pti kazdém katedralnim kostele mélo byt studium particulare, v némz
by mistr teologie pfednasel Pismo svaté a témata spojena s duchovni péci, s liturgii a udélovanim svatosti.
Vedle toho zacaly v nékterych evropskych méstech (v Boloni, Patizi, Oxfordu atd.) vznikat prvni univerzity
¢ili studia generale, na nichz ptsobilo n€kolik mistrGi v rozliénych oborech (facultates) a které byly zahy
ziizeny jako samospravné korporace.
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oikonomia a co bylo ¢lenéno do fazi creatio, lapsus, reparatio, byla pocitovana
potieba predradit pojednani o Bohu jednom a trojim, tedy to, co titiz Otcové nazvali
theologia. Vzdyt pojednani o dé€jindch spasy neni pochopitelné jinak nezli ve svétle
poznani Boha samého. Vyklad, ktery nédsledoval po pojednani o Bohu samém, pak
sledoval vztah téhoz Boha vici tvorstvu, tedy d€jiny spasy. Ordo temporis a ordo
disciplinae si tu odpovidaly, sacra doctrina vice mén¢ sledovala series narrationis
Pisma. Zteteln¢ patrné je to u Huga od sv. Viktora (T 1141) a konec koncti i u Petra
Lombardského (T 1160).

S vrcholnou scholastikou, zde zastoupenou Tomasem Akvinskym (f 1274), prisla
systematizace zaloZzend na principu exitus-reditus, ktery je odvozen od principu
historicko-biblického a ktery eschatologii v principu zna¢né valorizoval, pfi¢emz

oviem tento podnét nebyl patti¢né rozvinut.’

b) Hugo od sv. Viktora

Hugo od sv. Viktora se narodil na nejistém misté asi roku 1096, zahy vstoupil do
klastera feholnich kanovnik?i u sv. Viktora se sidlem v Pafizi a stal se ,,nejoslnivejsi
postavou viktorské Skoly* (Alain de Libera). Zemiel tamtéz dne 11. Gnora 1142.
Napsal celou fadu spisti. Mezi nimi figuruje 1 jedna z prvnich velkych teologickych
sum stfedovékého Zapadu, De sacramentis christianae fidei, o spasnych
tajemstvich kiestanské viry (latinské sacramentum zde pteklada jeden ze dvou
moznych vyznamii biblického pojmu pvotdprov, svatost—tajemstvi).'® PE psani
tohoto pojednani byl veden — na zdklad¢ Zadosti svych zaki — snahou nahradit
neusporadané védomosti plynouci z ¢etby Pisma a dalSich spist a poskytnout
solidni a relativné kratké shrnuti teologie.

V ivodu Hugo konstatoval, ze vlastnim pfedmétem Pisma svatého jsou skutky
lidského obnoveni (opera restaurationis humanae), jejichz cilem je naprava tvora

propadlych zahubé¢. Zjeveni tedy ptedstavil jako d€jiny spasy, jako vtéleni Slova se

? Srov. LE GOFF, Jaques. Intelektualové ve stredoveku. Praha: Karolinum, 2000; RICHE, Pierre — VERGER,
Jacques. UCcitelé a zaci ve stFedovéku. Praha: VySehrad, 2011; DE LIBERA, Alain. Stredoveka filosofie:
byzantskd, islamskd, Zidovskd a latinskd filosofie. Praha: Oikoymenh, 2001, s. 308nn, 336nn; POSPISIL,
Ctirad Vaclav. Hermeneutika mystéria: struktury mysleni v dogmatické teologii. Praha: Krystal;
Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 46-53

" HUGO DE S. VICTORE. De sacramentis christianae fidei (PL 176,173-618).
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vSemi jeho tajemstvimi, jeZ mu pfedchazela a jez je pfedznamendvala od pocatku
svéta, jako slova a skutky vtéleného Slova a jako to, co po ném nésleduje az do
konce svéta, po ,,ot¢inu a radost blazenosti*“. Opus restaurationis vsak nelze nalezité
pochopit bez toho, Ze bylo uchopeno i opus conditionis, dilo, jehoz disledkem je
stav, v némz Clovék existuje ve chvili, kdy k nému Blh pfistupuje s dilem spasy.
Proto se Pismo nejprve =zastavilo u stvofeni apadu. Vyklad dila obnovy
predpoklada objasnéni padu, ten zase stvoteni ¢loveka a to pak stvofeni svéta.
Timto postupem skutecnosti, o nichZ vypravi Pismo (series narrationis), se tedy
Hugo ve svych tivahach védomé nechal vést a pokusil se nalézt jeho teo-logickou
strukturu. Své dilo rozvrhnul do dvou knih, z nichz prvni sahé od stvofeni svéta po
vtéleni Slova a druha od vtéleni Slova az po zavrSeni veSkerenstva. Déleni knih
vSak neodpovida, jak by se snad dalo ¢ekat, distinkci mezi opus conditionis a opus
restaurationis, nybrz tomu, co je pied Kristem a co po Kristu, pficemz ustiedni
téma vtéleného Slova spojuje ob¢ knihy. Slovo stfed zde ale znamena ptedevsim to,
co je uprostied series mnarrationis, nikoli dasledné christocentrické pojeti vSeho
Boziho jednani. Nebo presnéji, vice méné christocentrické je u Huga pouze opus
restaurationis, d¢jiny svéta po padu cloveéka. Opus conditionis je spiSe jen
piredpokladem Boziho spasného jednani v d€jinach aneni postaveno do vztahu
k osobé JeziSe Krista, vt€leného Slova.

Ve skuteCnosti tedy jiz prvni kniha spisu De sacramentis christianae fidei
pojednava opus conditionis 1 opus restaurationis. Promysli stvofeni hmotného
svéta, diivod stvotfeni ¢loveka, prvotni pfi¢iny veskerenstva, poznani trojjediného
Boha, Bozi vili, stvofeni and€la a pad nékterych z nich, stvoreni ¢loveka a jeho stav
pied hfichem, prvotni hiich. Poté vSak pojedndva i de reparatione hominis a o
zakona a o svatosti psaného zakona. Druha kniha pak pojednava o vtéleni Slova,
jednoté cirkve, cirkevnich tadech, liturgickém obleCeni a posvéceni kostela a potom
o sedmeru svatosti, pficemz ovSem k jednotlivym svatostem autor pfipojil i dalsi
témata. Jako posledni je predstaveno pomazani nemocnych. Bezprostiedné poté
ptesel Hugo v 16.—18. c¢asti druhé knihy k pojednani de morientibus seu de fine

hominis (o konci Clovéka), de fine saeculi (o konci tohoto véku) a de statu futuri
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saeculi (o stavu budouciho véku), jejichz tématika zhruba odpovidé spisu Juliana z
Toleda.
Hugovo pojednani piiblizuji nadpisy jednotlivych kapitol:

DE MORIENTIBUS SEU DE FINE HOMINIS

1.  De morientibus in Domino quomodo beati erunt

2. De exitu animarum

3. De poenis animarum

4.  De locis poenarum

5. De qualitate tormentorum gehennalium

6. Quod corporeus ignis gehennae non tantum corpora cruciabit, sed etiam
spiritus

I.  Quod ignis gehennae ad aliquid lucebit et ad aliquid non lucebit

2. Quod ignis gehennae ab initio creatus est sic ut nutrimento non egeat

3. Quales sunt purgatorii poenae in hac vita et quales post hanc vitam

7. De cura pro mortuis agenda

8. Quibus prosit post mortem vel quomodo quod pro illis fiat

9. De exsequiis

10. De sacrificio pro defunctis

11. Quibus prosit

12. Utrum sciunt quae in hoc saeculo geruntur

DE FINE SAECULI

1. De tempore adventus Christi in novissimo

2. De ultima tribulatione

3. Quare modo diabolus ligatur

4. Quare in novissimo solvetur

5. Quando tempore erit ultima tribulatio

6. De adventu Aeliae et Henoch

7. De qualitate personae judicis

8.  De celeritate judicii

9. De eodem

10. De eodem

11. De ordine resurgendi

12. Quomodo intelligendum est quod scriptum est: Vivos et mortuos judicabit

13. De resurrectione corporum qualiter aut qualia resurgent

14. De abortivis et monstris utrum resurgent an qualia

15. De modo resurrectionis

16. Exemplum supradictorum

17. Quod sanctorum corpora sine vitio resurgent et incorruptibilia

18. Quod infantes non in ea statura resurgent qua mortui sunt

19. Quod omnes in ea statura resurgent quam imperfecta aetate vel juvenili vel
habuerunt vel habituri fuerunt

20. Utrum reprobi cum vitiis suis resurgent et deformitatibus
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21. Quomodo terrena corpora in coelo manebunt

22. Quale sit futurum judicium

23. Quod Deus conscientia nostra, teste utetur ad judicandos nos
24. Qualiter Deus in praesenti judicat

25. De eodem
26. Item de eodem
27. De eodem

28. Ubi erunt sancti corporaliter quando mundus ardebit.

DE STATU FUTURI SAECULI

1. De innovatione mundi

2. Quid proderit aeterna poena malorum bonis

3. Quod boni illic malos videbunt; non mali bonos

4. Quod mali idcirco semper vivent ut semper moriantur

5. Quod ignis aeternus non aequaliter crucia bit omnes

6. Deeodem

7. De eodem

8. Quomodo justum sit ut pro temporali culpa aeterna poena reddatur
9. Deeodem

10. De eodem

11. Quomodo diabolus nunc cruciatur et quomodo in futuro cruciabitur
12. De eodem

13. Quomodo post damnationem malorum sancti plenius cognoscent gratiam Dei

14. Quod damnatis malis sancti in vitam aeternam intrabunt
15. Quomodo justi tunc non compatientur malis
16. De eodem

—
~

De visione Dei
Quid distet inter videre et credere

—
0 o]

19. De visione corporali et spirituali in futuro

20. An volubiles erunt ibi cogitationes nostrae

21. Qualis et quanta erit felicitas et beatitudo futura

22. In tribus constare beatitudinem veram

23. Quod sanctis in futuro, non ad dolorem, sed ad gaudium proficiet

praeteritorum memoria

Eschatologie je tedy u Huga od sv. Viktora promyslena jako zavér toho, co teologie
vycte ze series narrationis Pisma svatého, jako zavrSeni dila obnovy, ato jak u
jednotlivce tak u svéta vibec. S ohledem na jednotlivce je tfeba upozornit na
skuteCnost, ze opus restaurationis se uskutecniuje prostiednictvim svatosti a ty jsou
uspotadany tak, aby jako posledni pfislo na fadu pomazani nemocnych, po némz

pak nasleduje otdzka smrti aintermediarni eschatologie. Navazuji kapitoly
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vénované eschatologii finadlni — konci svéta (kosmické findle, soud, télesné
vzktiSeni) a budoucimu véku (stav dobrych a zlych, patfeni na Boha, blazenost).
Spis De sacramentis christianae fidei ptedstavuje ,,prvni velky uceleny systém
dogmatiky v éfe rané scholastiky” (Martin Grabmann), ktery sice z hlediska
dlouhodobého vlivu nebyl vyznamny samostatnég, ale piisobil prostfednictvim Petra
Lombardského. Pojednéni o eschatologii pak ukazuje posun vtom smyslu, ze
vclenuje tii hlavni kapitoly eschatologie do SirSiho kontextu teologie d¢jin spasy. Ty
jsou sice obecné¢ predstaveny jako christocentrické, avSak eschatologie tuto
perspektivu nema a podobné jako u Julidna z Toleda, i zde je antropocentrickd. Jde
0 ,,posledni véci* lidského zivota, at’ jiz pfed koncem svéta nebo pii ném a po ném.
Pojednani o nich stoji uvnitt ur¢ité komplexni teologické vize a neptedstavuje
samostatny traktat, presto vSak je zfejmé, ze se jednd o tématicky uceleny
a evidentné jiz ustaleny celek, ktery je umistén v zavéru teologické systematizace
proto, ze mu ndlezi i posledni misto v series narrationis, ze se jedna o zéavér
a zavrSeni Boziho dila obnovy stvofeni.

O tom, ze se umisténi eschatologie v zdvéru celého systému teologie a jmenovité po
svatostech v zasadé prosadilo, svéd¢i napt. 1 Honorius Augustodunensis
(f cca 1151), jehoz spis Elucidarium, ve sttedovéku velmi oblibeny, se ¢leni do tii
knih."" Prvni jde od Boha v sob& pies stvoreni, christologii, soteriologii aZ po
témata eklesiologicka. Druhé kniha obsahuje rizné otazky tykajici se zla, svobodné
vile, ptredurceni, prvotniho i dédicného hiichu, zZivotnich stavl a dalSich témat,
mezi nimiZ stoji 1 svatosti vrcholici v poslednim pomazéni, ¢imzZ je nastoleno téma
smrti. Treti kniha je pak celd vénovana eschatologii: raj, ocistec, peklo, vztah
blazenych k zatracenym, vztah mezi blazenymi, Antikristus, vzkiiSeni, soud, téla
vzkiiSenych, vlastnosti blazenych.

Je patrné, ze se ve 12. stoleti rysuje jakasi neformalizovana, ale zfejma koncepce
eschatologie: svatosti vyznacuji pozemsky zivot jednotlivce a cirkve, po nich se
pozornost teologické reflexe obraci k findlnimu urceni lidského zivota, ke konci

dé¢jin svéta a ke konci dé€jin spasy jakozto nastoleni vééného zavrSeni dila spasy. To

" HONORIUS AUGUSTODUNENSIS, Elucidarium sive dialogus de summa totius christianae theologiae
(PL 172, 1109A-1176D).
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vSe nahlizeno prizmatem stavil aosudid jednotlivého c¢lovéka, tj. individualné

a antropocentricky.

¢) Petr Lombardsky

Petr Lombardsky se narodil kolem roku 1100 v misté¢ zvaném Lumellogno u mésta
Novara, v Italii. Studoval ve méstech Novara, Lucca, Remes a Pafiz, zde u Huga od
sv. Viktora au Abélarda. Stal se jednim z mistri u patizské katedraly. Roku 1159
byl jmenovén pafizskym biskupem, ale zemiel po necelém roce dne 22. Cervence
1160. V ramci vyuky sestavil Petr v letech 1150-1158 ptirucku zndmou pod nazvy
Sententiae, Sententiae in quatuor libris distinctae nebo Sententiarum libri
quatuor."* Jejim cilem bylo uvést studenty do teologické problematiky tak, Ze byli u
jednotlivych témat postaveni pied protichidné argumenty rlznych, stejné
hodnotnych autorit (sentenci Pisma nebo Otcli) a vedeni k tomu, aby u takto
nastolené¢ho problému nalezli vhodné feSeni. Tento postup je nazyvan dialekticka
metoda. Cilem autora bylo, aby se studenti nemuseli zaobirat velkym mnozstvim
knih a mohli snaze poznévat véc samu.

Petr, ktery mél pti vyuce k dispozici Ctyfi semestry, sviij spis roz¢lenil do ¢tyi knih,
z nichz prvni pojedndva o Trojici, druhd o stvofeni (pfesnéji o stvoieni svéta, o
andélech a démonech, o stvofeni Cloveka, jeho stavu a prvotnim hiichu, o hiichu
vubec), tfeti o vtéleni resp. christologii a soteriologii, o boZskych a kardinalnich
ctnostech, Ctvrta o svatostech a findlni eschatologii. Ve svych Sentencich tak Petr
spojil vSechny traktaty svych piedchiidcii a obsahl takika vSechna hlavni témata
teologie.

Co se systematizatniho principu tyce, ohladsil Petr na zacatku svého dila
augustinovskou ,,logickou‘ distinkci res et signa (véc a znameni). Ve skute¢nosti se
ale ptidrzel principu historicko-biblického, ktery ptevzal od Huga. Kniha dvé podle
jeho slov pojednavéa o tadu stavu véci a o padu Cloveka (conditionis rerum ordinem
hominisque lapsum), coz takika doslovné pfipomina Hugovo opus conditionis.

Knihy tfi az ¢tyfi pak pojedndvaji o lidské naprave (de eius [hominis] reparatione),

2 PETRUS LOMBARDUS. Sententiarum libri quatuor (PL 192,519-964); PIETRO LOMBARDO.
Sententiae in IV libris distinctae, sv. I-1V. Grottaferrata: Quaracchi, 1971, 1981.
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ato jednak prostfednictvim milosti Boziho Prostiednika JeziSe Krista, jednak
prostfednictvim osvobozujicich a uzdravujicich ,,svatosti lidské spasy*, tedy o tom,
co Hugo nazval opus restaurationis nebo reparationis. Tomuto rozvrhu piedradil
Petr Lombardsky samostatnou knihu vénovanou tajemstvi Trojice, kterou Hugo
formou jakéhosi exkurzu zahrnul do opus conditionis.

Pokud jde o eschatologii, navazoval Petr Lombardsky evidentné na Prognosticon
Sfuturi saeculi Julidna z Toleda; doklada to takika tficet citaci a fada dalSich paralel.
Eschatologie se objevila v distinkcich 43—50, po tématu svatosti. Petr ovSem zménil
jejich poradi, takze eschatologie u n¢j nepftisla po tivahach o poslednim pomazani,
nybrz nahle a bez jasné priciny po manzelstvi."® Petr oviem od Julidna nepievzal
strukturu pojednani. Téma smrti jako takové vynechal. Pojednal nejprve o stavu
vzkitiSeni a posledniho soudu (findlni eschatologie) a az poté hovofil o stavu
zemielych mezi smrti a vzkiiSenim, o tom, jak jim mohou zivi prospivat, o
soukromém soudu a jeho vysledcich (intermedidlni eschatologie). Nasledné pak
piesel k otazce povahy nebe a pekla a vztahii mezi t¢mi, kdo jsou do nich piijati
(spolecné finalni i intermedidlni eschatologii).

Blizsi vhled nabizeji ndzvy jednotlivych kapitol:

DISTINCTIO XLIII

244. De resurrectionis et iudicii conditione

245. De voce tubae

246. De nocte media

247. De libris qui tunc aperientur

248. De memoria electorum, si tunc praeterita mala teneat

249. De his qui vivi reperientur

250. Quomodo intelligitur Christus iudex vivorum et mortuorum

DISTINCTIO XLIV

251. De aetate et statura resurgentium

252. Quod resurget quidquid fuit de substantia et natura corporis, etsi non in eadem
parte corporis

253. Quod sancti sine omni deformitate resurgent

254. Utrum reproborum corpora cum deformitatibus resurgant quas hic habuerant

255. Quod non consumentur malorum corpora quae tunc ardebunt

" PETRUS LOMBARDUS. Sententiarum libri quatuor 1. 4, dist. 43, cap. 244: ,Postremo de conditione
resurrectionis et modo resurgentium, necnon et de die iudicii et misericordiae qualitate breviter disserendum
est.*
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256. Si daemones corporali igne cremantur
257. Si animae sine corporibus sentiunt ignem materialem
258. De abortivis fetibus et monstris

DISTINCTIO XLV

259. De diversis animarum receptaculis post mortem

260. De suffragiis defunctorum

261. De officiis sepulturae

262. De duobus aeque bonis, quorum alter post mortem plura habet auxilia

263. Quibus suffragiis iuvabuntur in fine reperti

264. Quomodo sancti et glorificati et angeli audiunt preces supplicantium et
intercedunt pro eis

DISTINCTIO XLVI

265. Si valde malis praestatur mitigatio poenae

266. De occulto Dei iudicio

267. De iustitia et misericordia Dei

268. Quare quaedam opera dicuntur iustitiae, quaecdam misericordiae vel bonitatis
Dei

269. Quomodo universae viaec Domini dicuntur misericordia et veritas

DISTINCTIO XLVII

270. De sententia iudicii

271. Quod sancti iudicabunt et quomodo

272. De ordinibus eorum qui erunt in iudicio

273. De ordine iudicii et ministerio angelorum

274. Si post iudicium daemones praeerunt hominibus ad puniendum.

DISTINCTIO XLVIII

275. De forma iudicis

276. Qualis apparebit forma servi

277. Quare secundum formam servi dicitur Christus suscitaturus corpora
278. De loco 1udicii

279. De qualitate luminarium et temporis post iudicium

DISTINCTIO XLIX

280. De differentia mansionum in caelo et in inferno

281. Si quid ibi cognoscitur ab aliquo, quod non intelligant omnes
282. De parilitate gaudii

283. Si maior sit beatitudo sanctorum post iudicium

DISTINCTIO L

284. Si mali in inferno peccabunt

285. Quare dicuntur tenebrae exteriores

286. Si damnatorum animae notitiam habeant eorum quae hic fiunt
287. De Lazaro et divite
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288. Si boni et mali invicem se vident
289. De chaos inter bonos et malos
290. Utrum visa impiorum poena minuat vel augeat bonorum gloriam

Sententiae nejsou myslenkove ptili§ origindlni. Piesto nebo snad pravé proto — pro
svou kompilacné stfedovou pozici mezi ndzorovymi proudy dané doby, pro
nerozhodnost v nékterych otdzkdch apro svou uplnost — je toto dilo velmi
vyznamné. Patizskd katedralni Skola z néj ucinila svou ucebnici teologie a té se
chopila 1 teologickd fakulta tamni univerzity, ktera byla zalozena a postupné
svétskou 1 cirkevni moci garantovand mezi roky 1200 a 1231. Studijni plan této
fakulty stanovil, Ze po studiu Pisma svatého je tfeba studovat dva roky vyklad
Sentenci, ¢imz lze ziskat titul Baccalarius Sententiarum. Napomohla tomu i
skutecnost, ze 4. lateransky koncil roku 1215 citoval Petra Lombardského jako
autoritu proti nauce Joachima z Fiore.

Zvyk komentovat Sententiae se rozsitil 1 do dalSich skol. Proto od 30. let 13. stoleti
vznikla fada komentaiti k sentencim, napi. Alexandra z Hales, Alberta Velikého,
Bonaventury z Bagnoregia, TomaSe Akvinského, Dunse Scota atd. Tak se stalo, Ze
systematizace Petra Lombardského, jim kladené otdzky a pouzité argumenty
vyrazné ovlivnily vrcholné stiedovékou teologii. Od 14. stoleti byly komentovany
spiSe jen prvni dvé knihy, na nékterych mistech zacala byt misto Sentenci
komentovana Summa theologiae sv. TomaSe Akvinského nebo se Lombardav spis
vykladal sjeji pomoci. Od poloviny 15. stoleti jiz pievladaly komentare Sumy.
Posledni opustila Sentence univerzita v Lovani roku 1596. Velky vliv dila Petra
Lombardského tedy sahal az do 15.-16. stoleti. Jim pfijatd systematizace

eschatologie tak méla znacny vliv, alespoil na trovni teologického studia.

d) Tomas Akvinsky

Tomas se narodil v roce 1225 ¢i 1226 v Italii na zamku Roccasecca u Aquina.
Studoval postupné na Monte Cassinu, v Neapoli, Pafizi a Kolin€ nad Rynem, kam
nasledoval svého uclitele Alberta Velikého. Jako ¢len dominikénského fadu pusobil

v Pafizi, na riznych mistech Itdlie, opét v Pafizi a potom v Neapoli. Zemfel
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7. biezna 1274. Napsal celou fadu spisii. Zde ale bude fe¢ predevsim o dile Summa
Theologiae.

Nejprve ale stru¢né k Tomasové Scriptum super Sententiis."* Podobng jako néktefi
piredchozi komentatoii, napi. Alexandr z Hales, Albert Veliky a Bonaventura
z Bagnoregia, 1 Tomas, kdyz hleda nosné linie dila Petra Lombardského, vnasi do
tohoto spisu interpretacni schéma, které v ném explicitné obsaZeno neni. PiSe, Ze
teologie se zabyva Bohem a toho poznédva ze vztahu, ktery k nému maji véci jakoZzto
pocatku, z néhoz vychazeji, a jakozto cili, k némuz smétuji, k némuz se navraceji
(secundum quod exeunt a Deo ut a principio, et secundum quod referuntur in ipsum
ut in finem). Vyjiti véci z Boha jakozto pocatku se podle TomaSe Petr vénoval
v knize o Trojici a v knize o stvofeni. Navratu véci k Bohu jakoZto cili se pak
vénoval od pocatku tieti knihy, v niz jde o vtéleni a milost, a ve ¢tvrté knize, v niz
jde o svatosti a eschatologii.

Tomas tedy postuloval jako zékladni tad stvofené skutecnosti a proto i teologie
dvoji pohyb: vyjiti z Boha (exitus a Deo) anavrat v Boha (reditus in Deum).
Stvofeni je vyjiti stvofeného dobra z Boha a jeho subsistence v tvorech, zejména v
¢loveku. Co je ale ndvrat? Tomas jej charakterizuje nékolika zptsoby. Piedevs§im na
roviné ontologické, kde jiz vyjiti tvort z prvniho principu znamend jakysi jejich
obrat k tomu, zné&jz vysly, jakozto svému cili. Tvor je stvofen jako zacileny
k Tviirci. Tomas to charakterizuje jako jakési krouZeni (quaedam circulatio vel
regiratio). Tento pohyb, toto zacileni je ontologické, pfedchazi jakoukoli védomou
¢innost tvorti. Na jiném misté pak Tomas chape exitus a reditus christologicky: ve
vtéleni se vSe, co z Boha vyslo, do Boha navrétilo, protoze to Blth sim do sebe
piijal. Ve vtéleni doslo k obratu v toku véci: fluminum reversio. Diky nému Buh,
ktery dal lidem dobra ptirozena, jako Bohoc¢lovék zevniti vléva lidem jesté hojnéjsi
milost a ta plsobi, Ze clovek spéje k Bohu jakozto svému cili, takze se i ptes htich
jeho svoboda obraci a vraci k Bohu. O plodech vtéleni se proto v teologii pojednava

tam, kde jde o pfitomny stav cirkve a jeji svatosti, a tam, kde jde o jeji stav posledni

'* SANCTI THOMAE DE AQUINO Scriptum super Sententiis. [2011-10-21].
<http://www.corpusthomisticum.org/iopera.html>.
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— o vzkfiSeni, soud, trest zavrzenych a slavu blazenych, ktera spociva v patieni na
Boha.

Stejnd charakteristika fadu skuteCnosti vedla TomaSe pfi napsani spisu Summa
Theologiae, které  predstavuje dal§i  dlouhodobé  vyznamnou etapu
pedagogicko-teologické systematizace teologie.'” Nutno pfipomenout, ze Suma byla
autorem samym pokldddna za strucnou a jasnou ucebnici kiestanského nabozenstvi
resp. teologie pro zacatecniky. Byl totiz nespokojen s tim, co se jim dosud nabizelo:
zbytecnosti, vyuka neuspofddana dle vnitiniho fddu oboru (secundum ordinem
disciplinae), nybrz dle komentovanych knih, odtud plynouci zmatek a znechuceni
z opakovani téhoz. Jeho imyslem tedy bylo, aby své dilo uspotddal podle vnitini
struktury daného oboru. Rad oboru (ordo disciplinae) pak ma sledovat fad véci
(ordo rerum). Harmonie obou tadi je podle Tomése dana tim, Ze nositelem toho, o
nez v teologii jde, 1 prvnim poznavajicim, ktery teologii utvari, je Blith sam. S t€mito
ptedpoklady chtél Toma$ pojednat o Bohu, ato jednak v sobé samém, jednak
jakozto pocatku a cili veSkerenstva. Rozvrhl proto své dilo do tii ¢asti: v prvni chtél
psat o Bohu (de Deo), ve druhé o pohybu rozumového tvora v Boha (de motu
rationalis creaturae in Deum) a ve tteti o Kristu, ktery je pro nas — jakozto ¢loveék —
cesta, jiz muzeme tihnout v Boha (de Christo, qui, secundum quod homo, via est
nobis tendendi in Deum).

Blizsi pohled ukazuje, Ze se tu opét objevuje schéma exitus — reditus.'® Prvni &ast
Sumy hovoii o Bohu samém, o dile stvofeni, o andélech a d’dblech, o ¢loveku.
Druhé cast se dale déli do dvou svazkl. Prima secundae se vénuje ¢loveku jakozto
tvoru svobodnému a jednajicimu: hovoii o jeho poslednim cili, o tom, v ¢em
spoc¢iva jeho prava blazenost, o jeho vili, obecné o ctnostech, nefestech a hiiSich.
Secunda secundae pojednava o ctnostech, nefestech a hiisich jednotlivé. Treti cast
Sumy méla byt vénovana Jezisi Kristu, ktery vysvobodil ¢loveéka z hiichu a oteviel

mu cestu pravdy, jiz mize skrze vzkiiSeni dospé€t k blazenosti nesmrtelného Zivota:

'S SANCTI THOMAE DE AQUINO Summa Theologiae. [2006-12-07].
<http://www.corpusthomisticum.org/iopera.html>.

' To je nepochybné, i kdyz celkové nosné schéma Teologické sumy zistava predmétem dikusi. Srov. BIFFI,
Inos. Sulle vie dell’Angelico: Teologia, storia e contemplazione. Milano: Jaca Book, 2009, s. 269-358
(kap. Il piano della Summa Theologie e la teologia come scienza e come storia).
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hovoii tedy o Kristu samém a o dobrodinich, ktera piinesl ¢lovéku, ¢imz Tomas
rozum¢l svatosti s jejich ucinky a nesmrtelny zivot, k némuz se dospiva vzkiisenim.
Své dilo ale autor nedokoncil. V okamziku, kdy zemfel, dosp€l ke svatosti pokani.
Vlastni eschatologii tedy nenapsal. Takzvané Supplementum je dilem TomaSova
sekretafe, dominikana jménem Rainaldus Romanus ¢ili Rainaldus de Piperno (cca.
1230-1285/95). Eschatologie je zde poddna formou vytazku ze Scriptum super
Sententiis.

Z naslednosti sakramentalky a eschatologie by se mohlo zdat, Ze TomaS jen
opakuje, co jiz bylo zvykem. Ve skutecnosti ale jeho systematizacni schéma
a pronikavost jeho teologické reflexe valorizovaly eschatologii podstatné vice nez
schémata predchozi. Bith je nejenom principium, ale 1 finis véci. Ve vtéleni se
k nému vSe navratilo a diky Kristu mtize byt tento pohyb realizovan i tvory samymi
v jejich svobod¢. Finalita pak dochdzi svého Zzivotniho a déjinného zavrSeni
v eschatologickych udalostech. Nosna sila pojmi finis a reditus ¢i regressus
zpusobila, Ze jsou eschatologickd témata v Sumé pritomna opakované, naptiklad
kdyz je te€ o cili a blazenosti ¢loveéka nebo o pricinnostech neboli u€incich Kristova
vzkiiSeni a nanebevstoupeni. Mezi né patii zejména soudni moc Kristova
(de iudiciaria potestate Christi), coz dalo TomaSovi piilezitost pojednat o
poslednim soudu, byt s vyhradou, Ze toto téma bude 1épe ptfedstaveno tam, kde
pijde o konec svéta (STh 11, 59). Je zajimavé, ze Tomas mezi tajemstvimi Kristova
zivota nepojednal také o parusii; to proto, Ze se v podstaté vyslovoval k tomu, co
Kristus pro svét vykonal a kona, nikoli k tomu, co jesté konat bude.

S oporou ve Scriptum super Sententiis 1 v planu spisu Summa Theologiae mizeme
tedy konstatovat: Eschatologie je v této systematizaci stale jesté tématicky ucelena
zaveérecna cast celé teologické syntézy, jez nasleduje po svatostech v logice
naslednosti pfitomného a budouciho stavu véci v Zivoté a kiest'ana a cirkve vibec.
Tato cast je ve své podstaté soustiedéna k ¢loveéku, k jeho osudlim ve smrti, mezi
smrti a vzkiiSenim, pfi vzkiiSeni, pfi kone¢ném soudu a po ném. Zaroven se ale

jednotliva témata objevuji 1 na jinych mistech syntézy, zejména ve spojitosti
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s tématy teologické antropologie resp. teologické etiky ave spojitosti

s christologii."’

24 POZDNi STREDOVEK A RANY NOVOVEK

2.4.1 Druha scholastika

Teologie sklonku stfedovéku a pocatku novovéku $la dvéma rGznymi cestami,
cestou scholastiky a cestou, ktera se rznymi zptisoby vymezuje vii¢i ni — jako
humanismus, devotio moderna, reformace.

Pokud jde o prvni cestu, scholastiku, vytvari se — jak ndzev napovidd — urcité
teologické Skoly, jejichz charakteristickym znakem je, Ze ve vétSin€ piipadl jiz neni
vnimdn hluboky smysl tajemstvi a souvisejicich otazek, jak je tomu u velkych
teologll, a pozornost se soustiedi spiSe k vyroklim néjakého mistra: od principli se
ptechazi ke konkluzim, které se dale a subtilnéji rozvadéji a komentuji. Tim spise
tento posun nastava ve vztahu k déjindm spasy, k dé¢jindm Boziho zjeveni: d&jinny
aspekt — a spolu s nim 1 eschatologie — ptestava byt dilezity, diraz lezi na roviné
esenci a na roviné konkluzi, které lze ze zjeveni odvodit. To se stalo dominikantim,
frantiSkaniim a augustinianiim. Asi v polovin¢ 15. stoleti tak byla teologie
zalezitosti konventli a specializovanych domt, véci soupeficich $kol, disputaci
systémil. a to piedevsim ve filosofickych aspektech: od mysterium soteriologicum
se prechdzelo k mysterium ontologicum a odtud k mysterium logicum. Od konce
16. stoleti se k diskutujicim ptidali i jezuité. Tento stav trval az do 17. a n¢kde i do
18. stoleti.

Konkrétnéji ave vztahu k nasemu tématu feceno, az do 15.-16. stoleti byly

v Evropé¢ na teologickych fakultach povinné komentovany Sentence Petra

7 Alespoii v naznaku nutno zminit i BONAVENTURU Z BAGNOREGIO (1217-1274), ktery v dile
Breviloquium uvedl: ,,... posvatna nauka (sacra doctrina), tedy teologie, kterd se pfednostné zabyva prvnim
Pavodcem (de primo principio), tedy trojim ajedinym Bohem, pojednavd ve svém celku o sedmi
zalezitostech. Jedna se nejprve o Trojici Bozi (de Trinitate Dei), za druhé o stvofeni svéta (de creatura
mundi), za tfeti o porusenosti hiichu (de corruptela peccati), za ¢tvrté o vtéleni Slova (de incarnatione
Verbi), za paté o milosti Ducha svatého (de gratia Spiritus sancti), za Sesté o svatostné 1écbé (de medicina
sacramentalis), za sedmé o zaleZitostech posledniho soudu (de statu finalis iudicii).“ Sesta kapitola je tedy
vénovana svatostem, jejichz pofadi, stejné¢ jako u Petra Lombardského, kon¢i u manzelstvi (zajimava
zdvodnéni poskytuje kap. VI.3). Eschatologie je ztotoznéna se stavem soudu a pravé tato skutecnost
strukturuje celé pojednani o ni: o soudu obecné; o tom, co piedchazi soudu: o€istny trest, rizné formy
podpory ze strany cirkve; o tom, co provazi posledni soud: vzplanuti ohitl, vzkiiSeni t¢l; o tom, co nasleduje
po poslednim soudu: pekelny trest; o slaveé raje. Srov. Breviloquium: Kompendium scholastické teologie.
Praha: Vysehrad, 2004.
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Lombardského, od 14. stoleti se komentare soustfedily spiSe jen na jejich prvni dvé
knihy, takze eschatologii vétsi pozornost vénovana nebyla. Ve 14. stoleti zacala byt
ale na nékterych mistech, zejména mezi dominikdny, misto Sentenci komentovana
Summa theologiae sv. Tomase Akvinského nebo se Lombardiiv spis vykladal s jeji
pomoci. Od poloviny 15. stoleti pak ptrevladaly komentate Sumy, ato i v dalSich
fadech, zejména na wuniverzitach vedenych jezuity a karmelitdiny. V¢tSina
komentatorti ovSem dokladé stale klesajici smysl pro d¢jiny tim, ze ve tieti Casti
Sumy vynechavali nebo redukovali komentat k tajemstvim Kristova Zivota a spolu
stim 1 pfislusnd eschatologickd témata. A protoze Tomda$ svou Sumu nedopsal
a pojednani o smrti, vzkfiSeni, soudu a vééném zivoteé v ni chybi, nebyl jeho vliv na
nasledné dé¢jiny eschatologie tak velky, jak by se pii jeho autorité dalo oekavat.

To ovSem neznamend, ze by scholastika eschatologii pomijela, alespon
v rozsahlejSich komentafich. Vezméme za ptiklad vyznaéného a pronikavého
ptredstavitele druhé scholastiky, Spanélského filosofa a teologa Francisco Suareze SJ
(1548-1617). Podstatnou ¢ast jeho dila tvoii komentai k Teologické sume. Pokryva
ptes dvacet svazki, které jsou Clenény do jednotlivych traktatti odvozenych ze spisu
Tomasova; jejich napli ovSem odrdzi stav soudobych diskusi a polemik. V tomto
rozsadhlém rozvrhu chybi ¢ast vénovana eschatologii. V prologu ke komentari k treti
casti Teologické sumy, ktery autor nazval De incarnatione, je tato redukce patrna:
Nejprve je citovan trojclenny rozvrh, ktery zamyslel Tomas (S7% III pr.): o Spasiteli
samotném, o jeho svatostech, o cili nesmrtelného zivota, k némuz skrze ného
dospéjeme ve vzkiiSeni (de fine immortalis vitae, ad quem per ipsum resurgendo
pervenimus); nasledn¢ vSak Suarez uvadi, Ze se tato Cast teologie ¢leni do dvou
&asti, z nichZ prvni pojednava o Kristu a jeho Matce a dalsi o svatostech.'®

Tato redukce je ovSem pouze verbalni. Fakticky se Sudrez pokusil v¢lenit reflexi o
poslednich vécech do té casti traktatu De incarnatione, jez je vénovana Kristu
a jeho Zivotu."” Piedfadil je tim traktatu o svatostech. Na samy po&atek pojednani o
Kristove vzkiiSeni je zatazena disputace o vzkiiSeni jako takovém, kde se Spanélsky

teolog vyslovil 1 ke vzkiiSeni Clovéka. V souvislosti s ivahou o vlastnostech

' SUAREZ, Franciscus. Opera omnia. Sv. 17. Parisiis, 1860, s. 1nn (Praefatio commentariorum 1-3).
' SUAREZ, Franciscus. Opera omnia. Sv. 19. Parisiis, 1860.
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Kristova vzkiiSeného téla rozvinul také uvahy o vlastnostech tél vzkiiSenych.
Kristovo vzkiiSeni je pak promysleno i jako pfic¢ina vzktiSeni lidi, na néz se proto
autor pomérné rozsahle taze. TomaSova christologie a soteriologie se uzavirala
reflexi o Kristové soudni moci. Sudrez toto téma propojil s Kristovym druhym
ptichodem a se stavem Krista po poslednim soudu. Tato tajemstvi promyslel vzdy
nejprve ve vztahu ke Kristu samému a néasledné 1 ve vztahu k poslednim vécem
svéta a Cloveéka. Stala se mu tedy pfilezitosti k ivaham o soudu soukromém i
univerzalnim, o Antikristovi ajeho pilisobnosti pied parusii, o stavu blazenych
a obnoveného svéta po poslednim soudu.

Suarez tedy sice sledoval Teologickou sumu, nechtél vSak rezignovat na podstatnou
cast kiestanské viry a ve stopach sv. Tomdase spojil pfisluSna témata s tajemstvimi
zivota JeziSe Krista, jez jsou u Andélského ucitele i jeho zdka promyslena jak
christologicky, tak 1 soteriologicky. Takika mimode€k se tim podafilo propojit
eschatologii s osobou Jezise Krista vyslovnéji nezli tomu bylo obvykle. V tom
zustavd Sudrez velmi inspirativni 1 pro systematizaci soudobou. Samostatné
pojednani o eschatologii vSak u n¢j chybi.

Vedle komentaii k Petrovi Lombardskému a TomaSovi Akvinskému vznikaji
pochopitelné 1 dila jind, jez usiluji o souhrnné podani teologie. Také v nich lze
nicméné vesmes pozorovat uspotradani, jez se vraci k systematizaci vrcholného
sttedovéku: po svatostech (leckdy po svatosti manzelské) jsou pripojeny kapitoly
vénované smrti, stavu odlouCenych dusi, dokonédni svéta, vzkiiSeni mrtvych,
poslednimu soudu, peklu a vé¢né blazenosti. Rozsah a hloubka pojednani je nizsi,
jejich provazanost s celkem tajemstvi viry minimalni.*’

Konecné nelze pominout existenci fady samostatnych pojednani, jeZ jsou vénovana
jednotlivym aspektim eschatologie nebo 1 ucelenéjSimu piehledu této Ccasti

v ror 21
ktest’anské viry.

* Srov. napf. MUSCULUS, Wolfgang. Loci communes in usus S. Theologiae Candidatorum parati.
Basileae, 1560; HEERBRAND, Jacob. Compendium theologiae: nunc passim auctum, & methodi
quaestionibus tractatum. Tubingae, 1578; ARETIUS, Benedictus. S.s. Theologiae problemata. Bernae, 1604;
COMBIS, Jean de. Compendium totius theologiae veritatis. Lugundii, 1613 atd.

2! Srov. napt. CORNEILLE, Antonius. Exactissima infantium in limbo clausorum querela, adversus divinum
Jjudicium, apud aequum iudicem proposita. Lutetiae, 1531; ECK, Johannes. De Purgatorio contra Lutherum
hostesque Ecclesiae. Parissis, 1548; ALES, Petrus. De utroque lesu Christi adventu, summoque et generali
Judicio, de prodigiis, signisque ipsum praecedentibus, de mortuoru suscitatione, de poenis inferni et gloria
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2.4.2  Alternativy a kontroverze

Druhé cesta pozdné stiedovéké a ran€ novoveké teologie je charakteristickd tim, ze
je reakcei na silny proud Skolské teologie. V 15. stoleti jde o tzv. humanismus, ktery
zavrhuje dialektickou metodu quaestio a disputatio jako neuzite¢né subtilni,
piinaSejici pouze nejistotu arozdéleni. Nastdva ndvrat k pramenim, zejména
k souvislému textu Pisma a Otcli, dochazi k poc¢atkiim historické kritiky a vzniku
prvnich kritickych edic. Protoze je fadou osob theologia scholastica hodnocena
jako ryze intelektualisticka a srdce neoslovujici, objevuje se vedle ni v 15. stoleti i
theologia mystica ¢i affectiva (pozdéji ascetica nebo spiritualis). Podobné se uvnitt
katolické cirkve v 16. stoleti v opozici vic¢i odtazité, k ,,véci o sob&* soustiedéné
scholastice vymezila teologie, kterou dnes nazyvame protestantskou. Ta
programov¢ deklarovala, ze ji jde pouze o Zivy vztah Bozich tajemstvi k clovéku, o
pro nobis.

Uvniti této druhé cesty je tieba upozornit na stale rostouci oblibu, kterou si ziskalo
rozjimani ,,0 poslednich vécech ¢lovéka®. Je to velmi staré téma a jiz néktefi anticti
filosofové chapali svou reflexi jako cvi¢eni v umirani. Také cirkevni Otcové
a mnissti autofi vybizeli k rozjimani o smrti, obavam z poslednim soudu, k touze po
zivoté vécném. Zapadni kiestanskd tradice tyto tivahy spojovala s vyzvou knihy
Sirachovcovy (7,36): ,,In omnibus operibus tuis memorare novissima tua, et in
aeternum non peccabis® (doslovné: ,,Ve vSech svych skutcich pamatuj na své konce
a naveky nezhtesis®). Citoval ji i Julian z Toleda v dopise, kterym provazel zaslani
svého dila Prognosticon futuri saeculi 1daliovi. S postupem staleti byl vers citovan
stale castéji, zejména v klaSternim prostiedi. Velké obliby dosel u Bernarda
z Clairevaux, ktery znal tfi novissima: smrt, soud, peklo (mors, iudicium,

gehenna).*

paradisi.... Parisiis, 1552; NAUSEA, Friedrich. De consummatione seculi, de novissimo Jesu Christi adventu
et iudicio. Coloniae, 1555; PELTANUS, Theodor Anton. Doctrina catholica de Purgatorio, animarum
sedibus, etc. Coloniae, 1568; LENSAEUS, Joannes. De fidelium animarum purgatorio. De limbo patrum.
Lovanii, 1584 LUMNIUS, Joannes Fredericus. De vicinitate extremi iudicii Dei, et consummatione saeculi.
Antverpiae, 1594 atd.

> BERNARDUS CLARAEVALLENSIS. Sermones de sanctis: In festo omnium sanctorum 1,10
(PL 183,458A-B); ID. Sermones de diversis: De primordiis, mediis, et novissimis, in illud Ecclesiastici, VII,
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S rostoucim dirazem na pohrdani svétem a rozjimani o smrti nabyval potom vyraz
novissima stale jasnéjsiho urCeni, az se v 15. stoleti konstituovalo uceni o Ctyfech
poslednich vécech: smrt, soud, zavrZzeni, nebeskd blaZzenost. Dokladem toho jsou
spisy Cordiale de quattuor novissimis kartuziana Gerarda van Vliederhoven (1. pol.
15. stol.), kdzani na téma Quattuor novissima frantiSkana Bernardina Sienského
(1. pol. 15. stol.), pojednani De quattuor hominis novissimis kartuzidna Dionysia
van Leeuwen neboli van Ryckel (2. pol. 15. stol.) a dal3i.”> Meditace o poslednich
vécech byla velmi hojné doporucovéna a praktikovana, stala se samostatnym
literarnim Zanrem.

Pojem novissima zaCal byt uzivan prakticky jako terminus technicus s obsahem,
ktery odpovida individudlni eschatologii. Toto tématické vymezeni poslednich
skutecnosti bylo v 16. stoleti upevnéno vlivem teologickych kontroverzi reformace
a protireformace. V ndvaznosti na tridentsky koncil a v protiprotestantské polemice
se pak Casto pojednavalo i téma ocistce, nejprve samostatné a pozdé€ji ve spojitosti s
quattuor novissima. To proto, Ze reformace nauku o ocistci zcela zavrhla
a Tridentsky koncil ji naopak stvrdil zvla§tnim dekretem. Teologie se proto tomuto
tématu vénovala 1 samostatn¢, mimo ramec ucelenych eschatologickych traktatu.
Vezméme za piiklad Roberta Bellarmina SJ (1542-1621), ktery po r. 1576 pusobil
jako profesor kontroverzni ¢ili polemické teologie na Collegium Romanum, dnesni
Pontificia Universitas Gregoriana. Z jeho ptednasek vznikly postupné Disputationes
de controversiis christianae fidei adversus huius temporis haereticos, které poprvé
vysly v1. 1581-1593. Nés zde zajima svazek druhy. Bellarmin v ném pojednal
nejprve o autorit¢ ekumenickych koncild, poté o pozemské cirkvi zdpasici (de
Ecclesia militante toto orbe diffusa) ajejich znacich a tdech, zatadil rozséhlou

kontroverzi o cirkvi, jez je v oCistci (de Ecclesia quae est in purgatorio), a konecné

40, ,, Memorare novissima tua“ (PL 183,571A-573A). Srov. AUCTOR INCERTUS. Miscellanea IV, XXVI:
De primis, mediis et novissimis (PL 177,709C-710B).

* GERARD VAN VLIEDERHOVEN. De veer Utersten. Das Cordiale de quattuor novissimis von Gerard
von Vliederhoven in mittelniederdeutscher Uberlieferung. Kéln u. Graz, 1975; BERNARDINUS
SENENSIS. Opera omnia. Paris 1635, s. 498nn; DIONYSIUS CARTHUSIANUS. Opera omnia. Sv. 41.
Montreuil-Tournai, 1912, s. 489—454, &esky pieklad DIVIS KARTUZIAN, Po smrti... O poslednich vécech
¢lovéka. Olomouc: Krystal, 1939. Viz t¢z MAFFEO VEGIO (MAPHEUS VEGIUS). De quattuor hominis
novissimis, morte, judicio, inferno et paradosi meditationes. Parisiis, 1511; THOMAS MORUS. Quattuor
Novissima (cca 1522). In CAMPBELL, W. E. (ed.). The English Works of Sir Thomas More. Sv. 1. London,
1931, s. 459-476.
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o cirkvi vitézné, jez je v nebi, €ili o slave a kultu svatych (de Ecclesia triumphante,
sive de gloria et cultu sanctorum).™*

Eschatologicka témata tu tedy nejsou pojednéna sama o sobé&, nybrz jako soucast
Sirsi eklesiologické vize, jez nahlizi tajemstvi jediné cirkve ve tfech dimenzich: jako
spoleCenstvi téch, kdo jesté nezemfeli a usiluji o spasu; jako spolecenstvi téch, kdo
jiz zemfieli v ptatelstvi s Bohem, ale k tomu, aby mohli vstoupit do bezprostiedni
blizkosti Svatého, potiebuji jesté ocisténi; a jako spoleCenstvi téch, kdo maji podil
na Kristové vitézstvi nad hiichem a smrti a byli pfijati do nebeského spolecenstvi.
Tento Siroky eklesiologicky pohled je pro eschatologii neobycejné vyznamny; nebyl
vSak do ni pfili§ integrovan, nebot’ i kdyz pochopitelné o ocistci a nebi hovotila,
pojednavala o téchto skuteCnostech spiSe v individudlni — ane cirkevni —
perspektivé. (Bellarminovo dilo bylo recipovano jen v redukované podobé i
v eklesiologii, jez si znéj sice vzala definici cirkve, ovSem pouze té pozemské-
viditelné: dalsi dvé dimenze cirkve byly pominuty.)

Bellarmin byl autorem i dalSich vlivnych d¢€l, jez se dotykaji eschatologickych
témat, zejména De aeterna felicitate sanctorum (1616)* a De arte bene moriendi
(1620). Oba spisy obsahuji vedle duchovnich a mravou¢nych povzbuzeni i témata
veérou¢nd. Druhy z nich, ktery navazuje na starSi tradici pojednani o uméni dobré
smrti,”® uvadi, e uméni dobré smrti spo€ivd v uméni dobie zit, umfit svétu, zit
podle evangelii s bozskymi a mravnimi ctnostmi, v modlitbé, postu, almuzné, se
svatostmi; v rozjimani o smrti, o poslednim soudu, pekle, slavé blazenych (tedy de
novissimis); v potizeni zavéti, vyznani hiichti, piijeti viatica a posledniho pomazani;
v zavrzeni hereze, zoufalstvi, nendvisti k Bohu, pokuseni d’ablovych.

To — a také vySe zminéna tradice pojednani de novissimis a de arte bene moriendi —
nds upozoriiuje na skutecnost, ze studium déjin eschatologie jako systematického

pojednani o poslednich vécech nelze redukovat na ucebni resp. odborné texty

** BELLARMINI, Roberti. Opera omnia. Sv. 2. Disputationum [...] de controversiis christianae fidei
adversus huius temporis haereticos 2. Neapoli: apud Josephum Giuliano, 1857.

» Srov. BELLARMIN, Robert. O vécné blazenosti svatych. Praha: Krystal OP, 2001.

% Podobné jako topos rozjiméani de novissimis, také topos pouleni de arte bene moriendi se rozvinul na
sklonku stfedovéku. Za prvniho nebo alespon nejvlivnéj§iho autora, od nc¢hoz se tento zanr odviji, je
povazovan Jean Gerson, ktery cca r. 1408 nazval slovy ars moriendi tfeti ¢ist svého spisu Opus(culum)
tripartitum. Gerson sam pochopitelné navazoval na mnohem starsi, az do antiky sahajici tradici pojednani o
tom, jak se ma Clovek pfipravit na smrt.
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univerzitniho ¢i védeckého razu. Systematizace tohoto oboru se sice vyvijela praveé
v tomto kontextu, brala si vSak podnéty i z produkce, jez se k nému nehlésila.
A nejen to. Lze pozorovat i proces opacny, vnémz dila pivodné meditativni
prertistala v odborna teologicka pojednani o eschatologii. Pfemitani o poslednich
vécech mélo totiz vzdy nedéliteln€é dvé polohy: personalné-spiritualni
a objektivné-teologickou. U nékterych autorii ziskaval navrch aspekt teologicky,
¢imz se z meditace ¢i homilie stavalo v podstaté teologické pojednani. Naptiklad
Pierre de Basse, radce a kazatel francouzského kréle, doktor teologie, vydal r. 1611
soubor homilii de quatuor novissimis rozvrzeny jako soubor adventnich kazani; ta
viak maji spife podobu jakychsi teologickych prednasek.’’ Odtud byl jiz jenom

krok ke zrozeni traktatu De novissimis, jak o tom bude zanedlouho fec.

2.5 MANUALISTICKA TEOLOGIE

Obdobi 17.-20. stoleti ptedstavuje kliCovy moment tohoto déjinného ohlédnuti,
v némz jde o konstituci té podoby eschatologie, na kterou je v teologii od konce
19. stoleti az do dneSnich dnt kriticky reagovano. V obecnéjsi roviné je to doba,
kdy se profilovala ta podoba teologie, jez je v dob¢ pfed a po Druhém vatikanském
koncilu podrobovéna revizi. Proto se tato kapitola nejprve zaméifi na vznik
a obecnou charakteristiku manualistické teologie (2.5.1), poté seznami s hlavnimi
nazvy eschatologického traktatu (2.5.2) a nakonec poukaze na jeho obsahovou

problematiku (2.5.3).

2.5.1 Obecna charakteristika

Vznik tohoto modelu teologie, jehoz nazev odkazuje k ucebnim textim (manudliim)
teologie, predstavuje komplexni fenomén. Zde se omezime jenom na dvé hlavni
pri¢iny: pedagogickou a metodologickou.

Nejprve k momentu prvnimu. Scholasticka teologie nasla své pfirozené uplatnéni na
teologickych fakultach. Ve skutec¢nosti ale univerzity nebyly vytvoieny s tim, Ze

maji poskytnout vzdélani vSem duchovnim — odhaduje se, Ze zde mohla studovat

" BESSE, Pierre de. Conciones sive conceptus T} heologici ac praedicabiles de quatuor hominum novissimis:
quatuor sacri Adventus hebdomadis accommodati. Coloniae Agrippinae: Kinckius,1611.
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jen asi setina vSech kandidati duchovniho stavu. Vzhledem k tomu, ze univerzitni
studium generale potlacilo rozsitenéjsi studium particulare, byla vychova vétSiny
kléru zanedbavana. Ostatné, pro knézstvi se fakticky vyzadovala pouze zkouska
pied svécenim, zadné jasn¢ formulované studijni curriculum piedepséno nebylo. AZ
tridentsky koncil roku 1563 v dekretu de reformatione stanovil, ze kazda diecéze
nebo nekolik diecézi dohromady musi zfidit svlij semindf, ve kterém budou
chovanci studovat gramatiku, zpév, cirkevni kalendéaf, Pismo svaté, cirkevni
literaturu, homilie svatych, udélovani svatosti (zejména vse, co souvisi se zpovédi)
aritus. Seminaristé pak studovali na fadové nebo vetejné stiedni Skole a néasledné
na teologickém ucilisti pfi seminafi nebo na univerzitni teologické fakulté.

Teologie se nejprve vyucovala zpiisobem takika nebo Uplné shodnym s tim, ktery
byl dosud bézny na teologickych fakultich: komentovaly se Sentence a Sumy, u
jezuit se téz prihlizelo k Suédrezovu komentari k ni. Asi sto let po tridentském
koncilu, tedy v poloviné 17. stoleti, se ale vedle tohoto postupu objevil novy zptisob
vyuky, ktery jiz zaCinal reflektovat probihajici metodologické zmény, o nichz se
hned zminime, odlozil formu komentafe a zacal pro potiebu studentli produkovat
krat$i, synteti¢te€jsi uebni texty (kurzy ¢ili traktaty neboli manudly). Ty navazaly na
dlouhou tradici knézskych ptirucek vytvorenych pro potieby pastorace, ovSem s tim
rozdilem, Ze ucebnice byly urCeny pro studenty teologie, ze se v nich projevila
pokracujici specializace uvniti teologie a Ze se do nich promitla nova teologicka
mentalita a souvisejici metodologie.”®

Tim postupujeme k druhému momentu, o kterém je tteba se zminit. Od ¢ast, kdy se
zacaly stfetdvat rizné teologické Skoly, apoté i od doby konfliktu reformace
a protireformace, se teologie stale vice soustiedila k polemice. Jejim tkolem nebylo

prosté poznani pravdy, nybrZ obhajoba urcitych pozic proti pozicim jinym. Nabyla

28 Jiz od raného stiedovéku existovaly vedle velkych teologickych syntéz i mensi tématické spisy, které byly
urceny predevsim knézim v duchovni spraveé. V navaznosti na katechetické tradice Otcti se jednalo zejména o
komentate Apostolského vyznani viry, Otcenase a Desatera, jakoz i o moralné-praktickd pojednani
souvisejici se zpovédi, o souhrny kanonického prava, liturgiky a homiletiky. Tyto pfiru¢ky pro knéze byly
psany i velkymi autory, napf. Abélardem, Hugem od sv. Viktora, Bonaventurou z Bagnoregia, Tomasem
Akvinskym (v celku jejich dila byvaji oznacovana za opuscula). Renesance a reformace povzbudily rozvoj
této knézské literatury, pofadané ve formé katechismt, zpovédnich prirucek asyntéz pouzitelnych
v konfesnich sporech. Znamy Catechismus ad Parochos ex decreto concilii Tridentini (1566) se fadi k této
linii teologické produkce; na okraj upozornéme, ze ke klasické triadé Kredo — Otéena$§ — Desatero pridal
ctvrtou ¢ast o svatostech.
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tak vyrazné apologeticko-polemického razu. Bylo tfeba nalézt a co nejpiesnéji
definovat pfesnou pozici — ¢ili, jak se v postupné zacalo tikat, ,,nauku (fecky
do0ypa, dogma) — cirkve katolické resp. cirkvi protestantskych. Velmi diilezitou roli
v téchto polemikéch sehrala otdzka, ktera nauka je v souladu s normativni autoritou
Pisma a cirkevnich Otcli. Potazmo se tim oteviela otazka, jaké autority se vlastné
v teologii uplatiiuji. NejvyznamnéjSim pojedndnim o tomto tématu je dilo
Melchiora Cano (1505-1560) De locis theologicis, v némz je vyslovné feceno, Ze
teologie jako jedind véda nevychazi z ratio, nybrz z auctoritas, a ze teologie jiz neni
véda objevna, nybrz znalosti pofadajici. Tyto autority jsou pak rozliSeny
a uspofaddany dle stupné zavaznosti na osm hlavnich (Pismo, Tradice, katolicka
cirkev, koncily, fimska cirkev, Otcové, scholasticka teologie, cirkevni pravo) a tfi
podfizené (pfirozeny rozum, filosofové, d&jiny).

ZjednoduSenim tohoto metodologického schématu vznikla vedle theologia
scholastica 1 tzv. theologia positiva, kterd usilovala o apologeticko-polemickou
demonstraci cirkevniho u¢eni na zakladé ,,diikazi“ z autorit. Rada ucebnic teologie
a teologickych pojednédni byla koncipovdna tak, ze spojovala positivni i
scholasticky aspekt, tj. ze nejprve na zaklad¢ autorit ptedlozila ,,nauku® cirkve
a potom ji scholasticky interpretovala. Autoritativné zavazné pozice byly chapany
jako ty, jez se vymykaji diskusim. Proto také byla teologie, jez se o autority opirala,
od konce 17. stoleti nazyvana teologii dogmatickou. V zastoupeni vSech dalSich
dokladii zde lze citovat dilo, které jeho autor, Gherardo Capassi, nazval Intellectus
triumphans, in dogmaticis captivus, in scholasticis liber (1683): triumfujici intelekt,
v podrugi ve vécech dogmatickych a svobodny ve vécech scholastickych.*

Tato metoda jiz nenasledovala primarné dialekticky fad invence a ovéfeni, vlastni
velké scholastice, nybrz pedagogicky fad vykladu stémito kroky: teze, status
quaestionis, pertinentni vyroky autorit, doklady teologického rozumu, feseni obtizi,

dasledky a nékdy i scholion pietatis. Zahy také doslo k inverzi v fadu autorit, takze

¥ Jiz v posledni Gtvrting 16. stoleti doslo k odd&leni vérouéné a etické &asti teologického diskursu. Podle
Congara se tak ziejmé stalo v disledku snahy spojit a ucelené podat to, co bylo dosud v teologickych
syntézach feceno o lidské cinnosti, stim, co bylo v praktictéjsi roviné tradovano v pfiruckach pro

vvvvvv

jako samostatné obory dogmaticka a moralni teologie.
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pred Pismo a Tradici bylo piedfazeno magisterium.”® Teze byla proto spojena
pfedev§im s vyroky ucitelského ufadu cirkve. Nasledné méla byt dokézéana
argumenty ex Scriptura, ex Traditione a ex ratione theologica. Pismo a Tradice jiz
nebyly interpretovany v celistvosti, nybrz pouzivany jako doklad pro spravnost
pozic magisteria. Takovy byl postup manualistické teologie, ktery se definitivné
konsolidoval v druhé poloviné 19. stoleti. Prestoze chtél Lev XIII. encyklikou
Aeterni Patris (1879) ozivit navrat ptimo ke sv. Tomasi Akvinskému a potazmo i
systematickou filosofickou a teologickou reflexi, u vétSiny teologl fakticky spiSe
jen posilil autoritu, kterou mél Tomas v systému tezi. Za ,,zlaty v€k manudli* pak
byvad oznaCovana prvni polovina 20. stoleti, kdy centralizovand organizace
cirkevnich studii vedla k tomu, Ze se na riznych Skolach pouzivaly latinsky psané
manudly fimskych papezskych univerzit. Je to ale soucasné i doba, kdy je manuél
metodologicky jiz evidentné zastaraly.

Kli¢ovy problém manualistiky spocival ve zplisobu, jimz naklddala s prameny své
reflexe, zejména s Pismem a Otci, tedy na poli hermeneutiky. Nedostatky v této
oblasti pak souvisely se zvécnénim tajemstvi viry as nedostate¢nou vnimavosti
vici déjinam  spasy. Tento metodologicky problém jiz pfimo souvisi

s problematikou eschatologie a koncepci ptislusnych traktata.

2.5.2  Nazvy eschatologického traktatu

Diive nezli zamétime svou pozornost na to, jak se metodologické nedostatky
manualistické teologie promitly do obsahové problematiky eschatologické reflexe,
je tfeba jest¢ prihlédnout k vlastni konstituci eschatologie jako samostatného
traktatu uvnitt dogmatické teologie. Ucebnice teologie byly od 17. stoleti vnitiné
¢lenény do dil¢ich tématickych traktatli s viceméné ustdlenym obsahem 1 nazvem,
ve 20. stoleti pak byly vydavany v nékolika svazcich, z nichz kazdy nesl piislusné

pojmenovani. V piipadé eschatologie, stabilné situované na zavér dogmatiky, se

% Dokumenty obecného ugitelského uiadu cirkve byly od r. 1854 citovany piedevsim z dila Enchyridion
symolorum et definitionum quae de rebus fidei et morum a conciliis oecumenicis et summis pontificibus
emanaverunt, jehoz autorem byl wiirzburgsky profesor teologie Heinrich Denzinger (1819-1883). Tento spis
byl do dnesnich dnii opakované piepracovan a rozsiien. Nespravné a jednostranné uziti této prirucky ziskalo
nazev ,,.Denzingertheologie®.
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jednalo pfedevSim o tfi hlavni nazvy: De novissimis, De Deo consummatore

(remuneratore), Eschatologie.”’

a) De novissimis

Nazev De novissimis, o poslednich (vécech), se opird o texty Pisma v latinské verzi
Vulgaty, ve kterych je fecké slovo t& €oxata prelozeno slovem novissima.”> Casto
se odkazovalo na Sir 7,36: ,,In omnibus operibus tuis memorare novissima tua et in
aeternum non peccabis®, jehoz doslovny Cesky pieklad by znél: ,,Ve vSech svych
skutcich pamatuj na své konce a navéky nezhiesis“.> Jako prvni uzil dany nazev
teolog staroprotestantské ortodoxie Johannes Gerhard, ktery slovy De novissimis in
genere nadepsal predposledni a posledni svazek spisu Loci theologici (1610—1622);
toto tématické ohnisko teologie — jemuz predchizela Cast o svatostech resp.
zivotnich stavech — pfitom clenil na traktdty o smrti (de morte), o vzkiiSeni
zemielych (de mortuorum resurrectione), o poslednim soudu (de extremo judicio),
o dokonéani svéta (de consummatione saeculi), o pekle ¢ili o vééné smrti (de inferno
seu de morte aeterna), o v&&ném Zzivots (de vita aeterna).”* Podobn& Gerhardiv
kolega Johann Himmel v dile Syntagma Disputationum Theologicarum Methodicum
(1621) tekl, ze spis De novissimis ¢i De extremis hovoii o poslednim konci ¢lovéka
a svétoveé soustavy. Traktdt byl proto nékdy Clenén do dvou Casti, de novissimis

.. o e . 35 ’ y vrwey o .
hominis a de novissimis mundi.” V 18. stoleti se pak nazev rozsifil i mezi autory

' Tim neni fe¢eno, ¢ by neexistovaly jiné varianty. Z domacich autori napf. JIRSIK, Jan Valerian.
Popularni dogmatika. Praha: K. Betterl, 1852 nazval pfisluSnou ¢ast, jez nasleduje po svatostech, prosté
,0 stavu Clovéka po smrti*. Pod timto nazvem pak pojednal o ,,uceni cirkve katolické o tom, coz na vé¢nosti
Cloveéka ceka“, ,,uCeni cirkve katolické o obcovani svatych®, ,,ueni cirkve katolické o tom, coz se na konci
svéta diti bude®.

32 Adjektivam novissimus, -a, -um je superlativem adjektiva novus, - a, - um, novy, -a, - €, a pokryva stejné
vyznamy jako Fecké €oxatog (éoxdty, éoxatov). V pozadi stoji mySlenka, Ze to, co je nejnovéjsi, je soucasné
posledni.

33 Jde o vérny pieklad feckého textu Septuaginty: év oL Tolc AGyoLC GOV MLUVTOKOL T €0YaTd 0oL kel €ig
OV aidve ovy apaptroelc. Hebrejsky text uziva singular mme (Caharit), ktery nabizi i ¢esky preklad (CEP):
,,Budes-li ve v8ech svych uvahach pamatovat na vlastni konec, navéky nezhiesis.“ Slovo ’ahirit znamena
primarné ,,to nasledujici“ a dalsi vyznamy jsou odvozené: asova naslednost, logicka naslednost, budoucnost,
potomstvo, zbytek, konec ve smyslu vysledku.

3 GERHARD, Johannes. Loci theologici cum pro adstruenda veritate tum pro destruenda quorumvis
contradicentium falsitate per theses nervose solide et copiose expliati. Sv. 8. Berolini: Gust. Schlawitz, 1870;
Sv. 9. Berolini: Gust. Schlawitz, 1875. Podobné jeho souc¢asnik HUTTER, Leonhard. Compendium locorum
theologicorum (1610).

33 JUNGMANN, Bernard. Institutiones theologiae dogmaticae specialis. Sv. 4. Ratisbonae-Tornaci, 1871,
ktery sviij traktat nazyva De novissimis seu de Deo consummatore.
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katolické, napt. Theologia scholastico positiva de novissimis Marcelina Siuri

36 W r . . e v ’
Navarro z r. 1707.7” Postupné se ndzev De novissimis rozsitil tak, ze se v 19. stoleti
stal nejuzivangjSim a byl omezen az v souvislosti s prosazenim pojmu eschatologie.

Neékterymi autory je pouzivan dodnes.

b) De Deo consummatore (remuneratore)

Nazev De Deo consummatore, o Bohu dokonavateli, souvisi s tou délbou
teologickych traktatii, ktera chtéla dat najevo, ze adekvatnim pfedmétem teologie je
pouze Bih (scientia Dei) a jeho dilo. To je v eschatologickych udalostech a stavech
zavrseno — consummatum. Odtud 1 nazev teologického traktatu, ktery podle vSeho
vznikl az v 19. stoleti. Napiiklad Albert Knoll ve své ucebnici dogmatiky nazval
ptislusnou ¢ast De Deo omnium consummatore. V tivodu tekl, ze hodla pojednat o
Bohu soudci, dobrych Odméniteli a zlych Trestateli (de Deo iudice, bonorum
Remuneratore et Malorum Vindice). Svtj spis klasicky roz¢lenil — po uvodu
vénovaném obecné otadzce piedurceni — do kapitol o naplnéni bozskych rozhodnuti
[= predurceni] ve smrti Clovéka ¢ili o dokonani dil¢im (de executione decretorum
divinorum in morte hominis, seu de consummatione partiali) a o naplnéni bozskych
rozhodnuti [= predurCeni] v konci svéta Cili o dokonani obecném (de executione
decretorum divinorum in fine mundi, seu de consummatione universali).37 Neékteri
autofi vSak radé€ji hovotili De Deo remuneratore, o Bohu odplatiteli: po smrti se
Biih zjevi jako spravedlivy soudce, tedy jako ten, kdo kazdému dava, co jeho jest.”®

’ r R I vy, v . o1 e r cw r 39
Nazev traktatu neni pfili§ rozsifen, piesto se objevil 1 ve druhé poloviné 20. stoleti.

3% SIURI NAVARRO, Marcelino. Theologia scholastico positiva de novissimis. Valentiae: Typis Antonii
Bordazar, 1707.

37 KNOLL, Albert. Institutiones theologiae theoreticae seu dogmatico-polemicae. Sv. 6. Taurini, 1859;
BAUER, Bernhardin. Theologia universa dogmatica, historica, critica, genio puriori accomodata. Sv. 4. De
Deo Gratiae Largitore, improbum Vindice, et justorum Remuneratore. Wirceburgi, 1792. Z domacich autort
napt. SPACEK, Richard. Katolické vérouka. Sv. 3. Praha, 1922:,,0 dokonani nebo o poslednich vécech®.

* TANQUEREY, Adolphe. Synopsis theologiae dogmaticae. Sv. 3. Parisiis-Tornaci-Romae, 21930.
Z domacich autort napt. DACIK, Reginald. Bith odplatitel. Olomouc: Krystal, 1941.

% SAGUES, Ioseph F. De novissimis seu de Deo consummatore. In PATRES SOCIETATIS JESU IN
HISPANIA PROFESSORES. Sacrae Theologiae Summa, iuxta Constitutionem Apostolicam , Deus
scientiarum Dominus “. Sv. 4. Madrid, 41962, s. 825-1030.
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¢) Eschatologie

Ob¢ piedchozi pojmenovani byla postupné takika zatlacena ndzvem Eschatologie.
Ten se opira o fecké slovo pro novissima, ta €oyate. Pojem eschatologie vytvotil
podle vieho v r. 1644 7ak Johanna Gerharda, Philipp Heinrich Friedlieb.** Casto se
ale jako jeho plivodce ve spojitosti s r. 1677 uvadi dalsi teolog staroprotestantské
ortodoxie, Abraham Calov, ktery ve dvanactém svazku spisu Systema locorum
theologicorum uzil vyraz ,eschatologia sacra“.*' Sirdi uplatnéni ziskal pojem
eschatologie az v prub&éhu 19. stoleti. Napf. vr. 1805 uzil slovo éoyatoroyin
protestantsky teolog Karl G. Bretschneider, v r. 1807 pak katolicky teolog Franz
Oberthiir.* Zatimco v némecké jazykové oblasti se poté ujal pomémné rychle,®
v oblasti francouzské byl jest¢ ve dvacatych Iétech 20. stoleti pokladan za
neobvykly* apodobng tomu bylo i v Cechach.*’ Zahy se jej vsak chopila
religionistika, kterd zacala hovofit o eschatologickych ptedstavach nekiestanskych
nabozenstvi. V pribéhu 20. stoleti se ale vteologii prosadil definitivné as
reformami teologického studia po 2. vatikdnském koncilu takika tpln¢ nahradil

traktat De novissimis.

* FRIEDLIEB, Philipp Heinrich. Eschatologia seu Florilegium theologicum exhibens locorum de morte,
resurrectione mortuorum, extremo iudicio, consummatio seculi, inferno seu morte aeterna et denique vita
aeterna. Stralsundii: Mederus, 1644. Srov. téz PYL, Paul. Eschatologia ecclesiastica Lindenbergensis De
messe ecclesiae spirituali. Greiffswald, 1649.

* CALOV, dbraham Calovii Systema Locorum Theologicorum.. Systematis locorum theologicorum, e sacra
potissimum scriptura et antiquitate, nec non adversariorum confessione ... tomus duodecimus et ultimus, de
EXXATOAOI'IA sacra, quo sistuntur articuli. 1. De novissimis in genere. 2. De morte et statu post mortem.
3. De mortuorum resurrectione. 4. De extremo judicio. 5. De consummatione seculi. 6. De inferno, seu morte
aeterna. 7. De vita aeterna. Witebergae, 1655—: Wilcke, 1677.

* BRETSCHNEIDER, Karl G. Versuch einer systematischen Entwickelung aller in der Dogmatik
verkommenden Begriffe. Leipzig, 1805, s.476n; OBERTHUR, Franz. Biblische Anthropologie. Sv. 1.
Miinster-Leipzig, 1807, s. 40n; TYZ. Biblische Anthropologie. Sv. 4. Die Eschatologie, oder die letzten
Dinge der Menschen, des Menschen-Geschlechtes und der Welt. Minster-Leipzig, 1810.

* SCHLEIERMACHER, Friedrich. Der christliche Glaube nach den Grundsitzen der F. D. E.
Evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt (1830/31). Berlin-New York, 1999, § 159,1:
»Némecky vyraz [letzten Dingen], ktery je pfijiman vcelku obecné, ma v sobé cosi divného, co je ve sloveé
eschatologie vice ukryto...*

*“ MANGENOT, Eugéne. Eschatologie. In Dictionnaire de Théologie Catholique V/1, Paris, 1924, s. 456.

# SPACEK, Richard. Eschatologie. In PODLAHA, Antonin (ed.). Cesky slovnik bohovédny. Sv. 3. Praha,
1926, s. 832—-834: ackoli jde o heslo ,,eschatologie®, autor fakticky preferuje hovoftit o dokonani.
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2.5.3 Obsahova problematika

Z uvedeného je patrné, Ze at’ jiz se traktat jmenoval jakkoli, fakticky spojoval dvé
vyznamné predchozi tradice — teologii ,,védeckou* a meditaci de novissimis. Ob¢
tradice byly spojeny ateologické pojedndni bylo integrovdno s meditaci o
poslednich vécech. Traktat se c¢lenil do dvou ¢€asti, z nichz prvni pojednavala o
eschatologii individualni (intermediarni) a druha o eschatologii universalni (finalni).
Dtiraz byl polozen pfedev§im na otazky tykajici se stavu Clovéka mezi smrti
a koncem svéta jako celku, kdy ma dle této teologie dojit ke vzkiiSeni tél
a obecnému soudu.

Z obsahového hlediska nutno vyzdvihnout, Ze v manualistické eschatologii
krystalizovaly ti1 zdkladni tendence, které tuto reflexi provazely po celou predchozi
dobu: antropocentrismus, individualismus a zvécnéni tajemstvi:

1) Od doby Julidna z Toleda a ve vSech nésledujicich etapach, v nichz se dany
traktat jako celek konstituoval, se zakladni otdzka, na kterou méla byt dana
odpovéd, tykala osudu Clovéka a jim obyvaného svéta po individualni smrti
a na konci déjin celku lidstva a svéta. Chapani smrti jako odd¢leni téla a duse
urcovalo perspektivu, v niz se eschatologické tazani a pfemysleni neslo:
komplex antropologickych otazek tykajicich se duSe, téla ajejich
jednotlivych stavli a vztahii. Eschatologie se tedy soustfedila na budoucnost
Cloveéka, na zavrSeni jeho svobody, apromitala do ptitomného lidského
zivota etické naroky, které mély s jeho poslednim ur¢enim v okamziku soudu
souviset. To ale neznamena, Ze by tato reflexe vyrtstala z hlubSiho pojeti
lidské existence. VUCi tajemstvi Cloveéka ziistala eschatologie duchovné
slepa.

2) Zdiraznéni individudlni (intermedidrni) eschatologie v manualistice mélo
nékolik pfi¢in. V SirSim smyslu  kni vedla zminénd spontanni
antropocentricka perspektiva otazek na ,,posledni véci“. V uzsim smyslu k ni
vedly riiznymi cestami antropologie stfedovéku a antropologie novoveku,
a polemiky s nekatolickymi cirkvemi:

a) Antropologie vrcholného stiedovéku diirazné valorizovala dusi jako

lidské proprium a opirala se o teleologické pojeti jsouciho, tj. o nazor,
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b)

ze kazdé jsoucno je zaméieno ke svému cili. Spojeni obojiho vedlo
k myslence, ze Clovek je ve svém byti a ve svém konani — zejména
tom, jez je mu nejvlastnéjsi, tj. v Cinnosti dusevni (rozum-intelekt-
vile) — zaméfen k cili, jimzZ je blazenost. Cilem Clovéka je tedy jednak
nedokonald blazenost dosazitelnd v tomto zivoté, jednak dokonald
blazenost spocivajici v patfeni na Boha. Vidéni Boha vSak neni véci
télesného zraku, nybrz intelektu, aproto je mozné i pro dusi
oddélenou od téla (samoziejmé jde-li o dusi cloveéka spravedlivého).
Ve 12. ave 13. stoleti, napt. téz u sv. TomaSe a diky nému pak i
v teologii dalSich staleti, se k tomuto ptredpokladu ptipojil ndzor, ze
jestlize duSe spravedlivého po smrti patii na Boha a toto patfeni je
véci intelektu, pak se jiz nutné jedna o plnou blaZenost, k niz slavné
vzkiiSeni na konci Casii nepifidavd nic podstatného, nybrz piinasi
pouze akcidentdlni narast jeho radosti. To s sebou ale nese i dasledek
pro koncepci eschatologie jako takové: Je-li totiz nova radost, jez
bude dana s poslednim soudem, akcidentalni, je akcidentalni i vyznam
této udalosti a potazmo 1 ¢ast teologie, jez se ji vénuje. Diiraz proto
musi vtéto optice spocivat na eschatologii individudlni
(intermediérni).

Antropologie novovéku, jez byla zdrojem 1 disledkem individualismu
evropské spoleCnosti 18. a 19. stoleti, vénovala zna¢nou pozornost
otdzce nesmrtelnosti duse chipané takika jako pfirozena, na Bozim
jednani nezavisld vlastnost nehmotné a proto i rozkladu nepodrobené
rozumové a vuli nadané pfirozenosti. Odtud se opét v disledku
otevira otazka, k Cemu je jesté vibec vzkiiSeni téla dobré a jakou roli
ma teologickéd reflexe o ném, resp. o finalni, universalni eschatologii.
Katolické teologie se v eschatologii vymezovala vici dalSim konfesim
pravé na poli individudlni eschatologie, zejména v otdzce ocistce
a v otazce plné odmény bezprostiedné po smrti. Polemiky s jinovérci
ptisp€ly k akcentuaci individualistického a intermedidrniho rysu

katolické eschatologie.
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3) Tteti zdkladni tendence, zvécnéni tajemstvi, vyplyvala ze zpusobu, jimz bylo
k danym otazkdm pfistupovéno. Jiz v exegezi Otcl, jeZ se tykala textii Pisma
o poslednim soudu a dalSich souvisejicich tématech, je patmé, ze je
pozornost vénovana dil¢im zaleZitostem, které nejsou kladeny do souvislosti
s Kristem, jeho odchodem k Otci a druhym slavanym ptichodem, nybrz
nahlizeny se snahou poznat jejich ,,fyzickou povahu®“. Pismo se mnohem
méné zajima o to, co jsou véci samy v sob&, o jejich pfirozenost, nez o to,
jaky maji smysl pred Hospodinem. Zde vSak panovala tendence opacna.
Teologie usilovala o jakousi ,,fyziologii“ skutecnosti, jichz se zjeveni tyka,
snazila se stale vice upiesnit ptirozenost, vlastnosti a modality véci jako
takovych — napfiklad povahu ocistného a pekelného ohné, zplisoby, jimiz
oddélena duSe opét nabude rozlozené télo, zivotni podminky a Cinnosti
oddélené¢ duse atd.*® Tajemstvi poslednich skuteGnosti bylo zv&cnéno —
pojem novissima (éoyote) byl bézné piekladan a predevs§im vniman jako
posledni ,,véci“. Yves Congar to v pusobivé zkratce vyjadiil obratem:
teologie smérovala k ,fyzice poslednich véci“. Jini autofi — naptiklad
Jacques Le Goff, Jean Delumeau a Peter Dinzelbacher — pak ptlisobivé
dolozili, Ze tato tendence vedla k tvorb¢ (a ¢astecné i1 recepci predkiest’anske)
»geografie resp. topografie onoho svéta®, nebot’ posledni stavy byly soucasné

i lokalizovany.*’
Vsechny zdkladni tendence, antropocentrismus, individualismus a zvécnéni, pak
souvisely s nejvétSim nedostatkem této eschatologie: nepromyslela své téma ve
spojitosti s christologii, s trinitdrni teologii, s eklesiologii, ani s celkem d¢&jin spasy.
V souladu s diivéjSimi systematizacemi byl traktat v naprosté vétSing pripada fazen
za pojednani o svatostech a na konec dogmatiky, ovSem jiz bez zjevného divodu,
nebot’ systematizacni princip celku nebyl stejné ziejmy jako u stiedovékych autort.
I tam, kde bylo toto téma spojeno se systematizaci, kterd studovala Bozi dilo a jeho

zavrseni, se jednalo o spojeni spiSe jen generické a formalni. Neni proto divu, Ze

* Jako piiklad této tendence lze zminit minsterského dogmatika Josefa Bautze (1843—1917), zvaného
,Hollenprofessor*, ktery se snazil s pomoci Bible odpovédet na otazku, jakou teplotu ma pekelny ohen.

" Srov. DELUMEAU, Jean. Déjiny rdje. Zahrada rozkose. Praha: Argo, 2003; DINZELBACHER, Peter.
Posledni véci cloveka: nebe, peklo, ocistec ve stiedoveku. Praha: VySehrad, 2004; LE GOFF, Jacques.
Zrozeni ocistce. Praha: VySehrad, 2003.
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v celku dogmatiky neptfedstavoval tento traktat az do 20. stoleti Zddné vyznamnéjsi

a zivotng&j$i téma a Ze jej nektefi autofi uplné vypoustéli.

2.6 ESCHATOLOGICKY OBRAT

Okrajové postaveni eschatologie v ramci dogmatické teologie resp. teologie viibec
bylo jesté posileno v disledku liberdlni teologie druhé poloviny 19. stoleti, ktera
zasadnim zplsobem ovlivnila dal§i vyvoj eschatologie, ovSem spiSe tim, ze ji
radikaln¢ zpochybnila. Tato skuteCnost doSla svého klasického vyjadieni u
evangelického teologa a filosofa Ernsta Troeltsche, ktery roku 1925 napsal, Ze
,kancelai eschatologie je dnes zpravidla uzaviena, protoze ideje, na nichz byla

(13

zalozena, ztratily ptdu pod nohama“.*® Katolicky teolog a filosof Hans Urs von
Balthasar naproti tomu o ctvrt stoleti pozdéji, roku 1957, napsal, Ze od prelomu 19.
a20. stoleti se v této kancelaii eschatologie ,,jiz naopak dé€laji presCasy* aze
»eschatologie je ,vétrnou korouhvi‘ teologie nasich Casii. Z ni vychazi bouie, které
..... - 49
Protiklad obou vyroki naznacuje, Ze od konce 19. stoleti doslo v teologii
k jakémusi ,,eschatologickému obratu®, vjehoz dusledku se =z okrajového
a pfidatného traktatu stalo dtlezit¢ teologické pojednani adiky némuz nyni
eschatologie prostupuje celou teologii. Pfiiny a projevy tohoto obratu, které jsou

zna¢n¢ komplexni, budou pfedmétem této kapitoly.

2.6.1 Bozi kralovstvi v liberalni teologii

Pocatek obnovy eschatologie lezi paradoxné tam, kde byla prakticky zcela
potlacena, v liberalni teologii. Timto pojmem je ozna¢ovano riznorodé myslenkové
hnuti, jez se zrodilo ze setkani liberalismu s evangelickou teologii. Kofeny liberalni
teologie lezi v osvicenském racionalismu a jeho diirazu na autonomii subjektu. Za
»liberalni“ byla oznacCena proto, ze méla byt vyrazem cloveéka svobodného,
emancipovaného, osviceného. Jejimi hlavnimi charakteristikami jsou: uplatiiovani

historicko-kritické metody v exegezi, relativizace dogmatické tradice cirkve

* TROELTSCH, Ernst. Glaubenslehre. Sv. 3. Miinchen-Leipzig, 1925, s. 36.

49 BALTHASAR, Hans Urs von. Eschatologie. In FEINER, Johannes — TRUTSCH, Josef — BOCKLE,
Franz. Fragen der Theologie heute. Ziirich-K6ln, 1957, s. 403.

53



a prevazné eticky (moralizujici) vyklad ktestanstvi. Tento posledni aspekt byl
projevem zavislosti liberalni teologie na filosofii Immanuela Kanta resp. na jeho
nasledovnicich.

V souladu stim spatfovala liberdlni teologie v tématu BoZiho kralovstvi dva
aspekty: historicky, spojeny s Zzidovskym mesianskym ocekdvanim, jez bylo
povazovano za piekonané; a eticky, podle né¢hoz Jezi§ lidem zvéstoval vécné platné
zakony mravniho zivota. NejvyznamnéjSim predstavitelem této koncepce byl
evangelicky teolog Albrecht Ritschl (1882—1889), ktery vykladal pojem Boziho
kralovstvi jako celek Bohu poddanych osob spojenych spravnym jednanim, jako
universalni lidské spolecenstvi zalozené na lasce. Zdiraznoval, ze kiest'anské pojeti
Boziho kralovstvi piesahuje jeho starozdkonni smysl, protoze oprostuje etické
zacileni této skutecnosti od vSech politickych a ceremonialnich okolnosti. D&jinné
podminény charakter JeziSovy zvésti je tfeba odlozit a piidrzet se pouze jeho trvale
platné etiky, nebot’ Jezi§ Kristus byl predevS§im vzorem etiky uskutecitujiciho se

oy , , 50
Boziho kralovstvi.

2.6.2 Konsekventni eschatologie

V reakci na liberdlni redukci biblického pojmu Bozi kralovstvi byla formulovana
protichtidna teze, podle niz toto kralovstvi neni pojmem etickym, nybrz
historickym.

Myslitelem, s nimz byva spojovan pocatek zminéné reakce a potazmo i obnovy
eschatologie, byl Ritschliiv zet' Johannes Weiss (1863—1914), autor slavné knihy
Die Predigt Jesu von Reiche Gottes”' Rozliseni mezi etickym jadrem
a eschatologicko-apokalyptickou slupkou JeziSovy zvésti odmitl stim, Ze
normativni zastava zpusob, jimZz své poselstvi chépal Jezi§ sam, ktery takové
rozliSeni neCinil.

Dle Weisse Jezi§ pln¢ sdilel apokalyptickou vnimavost své doby a nezvéstoval
nechapal Bozi krélovstvi jako dilo lidské spravedlnosti, nybrz ptedkladal

evangelium o definitivnim a neomylném Bozim zdsahu, jimz svét je a/nebo bude

30 RITSCHL, Albrecht. Unterricht in der christlichen Religion. Bonn, 1886; Die christliche Lehre von der
Rechtfertigung und Verséhung. Sv. 3. Bonn, 1888.

31 WEISS, Johannes. Die Predigt Jesu von Reiche Gottes. Gottingen, 1892, 2. upravené vydani 1900.
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pieveden z moci d’dbla do moci Bozi. Narozdil od svych soucasnikii mél Jezis za to,
ze ktéto udélosti nedojde v daleké budoucnosti, nybrz takika v pfitomnosti,
aspojoval ji se svym plisobenim. Plny ptichod Boziho kralovstvi ocekaval
bezprostfedné po své smrti, jako jeji konsekvenci (disledek), a chtél své dilo dovést
do konce s tymiz lidmi, s nimiz je zapocal.

Protoze se tak viditelnym a definitivnim zpusobem nestalo, doslo v prvotni cirkvi
k postupné de-eschatologizaci Boziho kralovstvi, jeho identifikaci se spole¢enstvim
veficich a s historickym JeziSem, ktery zacal byt chépan jako jiz pfiSly Mesias,
zatimco on sdm sebe chapal jako Syna cloveka, ktery ma po smrti kiize pfijit.
Pojem mapouvote (parusie) piestal byt vykladan ve svém pivodnim vyznamu jako
pfichod a zacal byt vykladan jako navrat. U ucednikt tak zapocal posun dirazu od
budoucnosti k pfitomnosti a minulosti, posun, ktery sice neodpovidd dle exegeze
JeziSoveé vnimani véci, ale nelze jej odsoudit, pokud si je Clovek této skutecnosti
védom a drzi se v mezich zbozného tsudku o zivoté JeziSe Krista. Timto poslednim
usudkem se u Weisse vraci to, co na pocatku odmitl. De-eschatologizace Boziho
kralovstvi  alJeziSovy zvésti, provedend prvotni cirkvi, ospravedliuje
de-eschatologizaci, k niz doslo v liberalismu.

Weissovu koncepci rozvinul Albert Schweitzer (1875-1965). Ucinil tak v tadé
svych spist,, od Das Messianitdts- und Leidensgeheimnis: Eine Skizze des Lebens
Jesu ptes Von Reimarus zu Wrede: Eine Geschichte der Leben-Jesu-Forschung az
po Reich Gottes und Christentum.”> Jeho cilem bylo ukazat, Ze nejenom JeziSova
zveést, ale 1 jeho vystupovani ajednani bylo podminéno eschatologickym
oc¢ekavanim. Pojeti JeziSe, ktery zvéstoval etiku Boziho kralovstvi, zalozil na zemi
nebeské kralovstvi a zemtel, aby posvétil své dilo, je odmitnuto jako konstrukt
racionalismu oziveny liberalismem a pfiodény déjinami skrze moderni teologii.
Jezi§ byl dle historicko-kritického badani apokalyptickd postava, eschatologicky
prorok, ktery zvéstoval bezprostfedni pfichod Boziho kralovstvi skrze zvést

ucedniki (Mt 10). To se vSak nenaplnilo. Autor hovoii o prvni

> SCHWEITZER, Albert. Das Messianitits- und Leidensgeheimnis: Eine Skizze des Lebens Jesu. Tiibingen,
1901; Von Reimarus zu Wrede: Eine Geschichte der Leben-Jesu-Forschung. Tibingen, 1906, 2. upravené
vydani s nazvem Geschichte der Leben-Jesu-Forschung 1913; Reich Gottes und Christentum. Tibingen,
1967. Vybrané kapitoly z tohoto posledniho dila nabizi SCHWEITZER, Albert. Z mého Zivota a dila. Praha:
Vysehrad, 1974, s. 90—162.
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Parusieverzorgerung, opozdéni parusie (ve smyslu jejiho neuskutecnéni, nikoli
oddaleni). Proto si Jezi§ na zdklad€ Iz 53 vypracoval novou koncepci a ztotoznil
trapeni, které mélo predchazet prichodu kralovstvi, se svou smrti. Pfichod Boziho
kralovstvi mél byt konsekvenci (disledkem) jeho ob&tni smrti. Ani to se ale nestalo
— a to je druh4 Parusieverzorgerung.

Ucednici a jejich cirkev proto potom ucinili z kiize, ktery mél byt jen prichodem
k Bozimu kralovstvi, Gstfedni udalost kfestanstvi.”® Kiestané jsou s Jezisem
(,,mysticky*) spojeni jedinou spolecnou vuli, pficemz vule JeziSova projasiuje,
rozsifuje a ozivuje vuli jejich. A jeho vile spocivala v tom, Ze se snazil aktudlnimi
dobovymi vyrazovymi prostiedky vyjadiit nadéji v etické zavrSeni svéta a zasazeni
za n¢. Zatimco tedy jeho dobové podminéné ,,poznani“ pro nas autoritu
neptedstavuje, jeho ,,vlle* autoritou nezpochybnitelné je. Proto i my mame nade
vSechno a ze vSech sil usilovat o etické uskuteénéni toho kralovstvi Boziho, které
Jezi$ chapal apokalypticky.

Schweitzer hovotil o Parusieverzorgerung, opozdéni parusie, analezl v ném
ustavujici princip kiestanskych dé&jin chapanych jako od-eschatologizovani JeziSova
pojeti Boziho kralovstvi a tim vlastné odstranéni urcitého jeho omylu: ,,Celé d€jiny
kiestanstvi, skute¢né, vnitini déjiny, spoc¢ivaji na ,0pozdeéni parusie‘: to znamena na
tom, ze parusie nenastala, na zieknuti se eschatologie, s nimz je spojena pokracujici
de-eschatologizace naboZenstvi.«*

Sirsim kontextem t&chto tezi byla problematika zndma jako Leben-Jesu-Forschung,
badani o JeziSove Zivote€, a otazka vztahu mezi historickym JeziSem a Kristem viry.
Konsekventni eschatologie interpretovala JeziSovo chapani Boziho kralovstvi
pomoci historicko-kritické rekonstrukce a dospéla k nazoru, Zze je pojimal dobé

odpovidajicim, tedy pozdné Zzidovskym zpiisobem, piicemz ale jeho ptichod

> Myslenku, Ze reinterpretaci JeZiSova ztroskotini pouzili ulednici k preklenuti jeho omylu ak

ospravedInéni cirkve, formuloval poprvé dirazné ve své Betrugstheorie (teorie klamu) Hermann Samuel
Reimarus (1694—1768). Byla rozli¢né pietvarena az po teorii Messiasgeheimnis (mesiasské tajemstvi), kterou
formuloval William Wrede (1859-1906) v knize Das Messiasgeheimnis in den Evangelien: zugleich ein
Beitrag zum Verstindnis des Markusevangeliums. 4. vydani. Gottingen, 1969. Jejim zakladem je tvrzeni, ze
béhem svého pozemského plisobeni si Jezi§ nebyl védom, ze by byl Mesias. Aby to prvotni cirkev zakryla,
uzila pii redakci evangelii motiv mesiasSského tajemstvi: Jezi§ ptikazoval ucednikiim, aby o jeho identité az
do vzkiiSeni nikomu nefikali. — Ryze historicko-kriticky nahlizeny Jezis, ktery jiz neni spolu s cirkvi
poznavan jako Kristus, se nutné miji s kfestanskou virou.

>4 SCHWEITZER, Albert. Geschichte der Leben-Jesu-Forschung. Tiibingen, 1977, s. 417.
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ocekaval jako bezprostiedni konsekvenci svého Zzivotniho piibéhu uzavieného
obétni smrti. Je to tedy zidovsky Jezi$ zajaty ve své dob€, procez nezbyva, nez tak
¢1 onak ospravedlnit tvrzeni, ze aktualni platnost jeho osoby, zvésti adila je
piedevsim etickd. Tim se liberalismus, ktery je kritizovan jako historicky nepiesny,
ve své zakladni tezi nakonec op€t vraci.

Fakticky se tak tento pokus obnovit eschatologii ndvratem k JeziSové pojeti obratil
ve svij protiklad. Presto se jednalo o zdsadni posun na poli teologického mysleni.
Objev pozdné Zzidovské eschatologie ajejiho vlivu na Novy zidkon byl velmi
pfinosny. Nejvyznamnéj$i posun pak pfineslo uvedeni eschatologie do piimé
souvislosti s christologii a eklesiologii.

Nutno také upozornit, Ze zde do exegetického vykladu JeziSové zvésti o Bozim
kralovstvi vstupuje otazka, zda je definitivni Bozi vldda v zivoté JeziSe Krista
a téch, kdo v n&j uvéfili, pfitomnd jiz na tomto svété, nebo zda ma byt teprve
oc¢ekavana jako skuteCnost, jez piijde az v onom budoucim zivoté, do né¢hoz se
vstupuje skrze smrt. Spolu s timto rozliSenim véci samé se vynoftila i otdzka poméru
mezi presencni a futuralni eschatologii, tedy toho, jak si viici sob¢ stoji eschatologie
chapand jako raciondlni diskurs o skute¢nostech hodnotové nejvysSich a proto 1
viadu véci avtoku casu definitivné platnych a eschatologie chapand jako
racionalni diskurs o skute¢nostech ¢asové (d¢jinn€) poslednich a proto i definitivné
platnych (kap. 1.2). V kazdém ptipad¢ prestava byt eschatologie prosté jen ucenim

o poslednich vécech ¢lovéka.

2.6.3 Uskutecnéna eschatologie

Protikladem exegetické teze konsekventni eschatologie o budoucim piichodu
Boziho krélovstvi v disledku JeziSovy smrti — hovoii se proto také nékdy o
eschatologii budoucnostni — je eschatologie realizovana, uskute¢nénd (realized
eschatology), nazyvana téz eschatologie pfitomnostni. Jejim hlavnim protagonistou

byl Charles Harold Dodd (1884-1973), ktery svou koncepci piedlozil zejména
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v knihdch The Parables of the Kingdom, The apostolic Preaching and its
Developments, History of the Gospel a The Interpretation of the Fourth Gospel.”
Podle Dodda evangelijni podobenstvi o kralovstvi odhaluji, ze podle nejstarsi
tradice JeziS zvéstoval, ze Bozi kralovstvi je jiz pfitomno — nikoli ve smyslu
bezprosttedni budoucnosti, jak pravi eschatologie konsekventni, nybrz ve smyslu
skutecné ptitomnosti. V tomto svétle problém opozdéné parusie vilbec nenastava,
nebot’ cely JeziSiv zivot (zejména smrt a vzkiiSeni), slova a skutky ukazuji
a dokazuji, ze kralovstvi je jiz pfitomno a vécny Zzivot je poslednim vysledkem
tohoto jeho ptichodu.

Vyroky Nového zakona, které hovoii o budoucim piichodu krélovstvi, sice nejsou
popfeny, ale Dodd jim neptikladd vétsi vahu. Vzdyt pravé vyroky o piitomnosti
Kralovstvi jsou tim, ¢im se Jezi$ odliSoval od svého k budoucnosti zaméteného
zidovského okoli, takze 1ze hovoftit o differentia specifica — o jedinecné odliSnosti,
pivodnim jadru — JeziSova uceni o Bozim kralovstvi. Jezi§ nema nic spole¢ného
s apokalyptickou atmosférou své doby. Prvotni cirkev se pravem a v souladu
s JeziSovym ucenim vyrovnala s problémem opozdéné parusie tim, ze po JeziSove
vzkiiSeni chapala d&jiny jako eschatologické déni, v Letnicich jiz vlastné k parusii

doslo.

2.6.4 Uskuteciujici se eschatologie

Doddova pozice byla v poloving 20. stoleti vexegezi v zasadé akceptovana,
soucasné ale opravena (Joachim Jeremias, Ernst Kisemann). Jezi§ byl sice Zid
zapojeny do svého dobového kontextu, jak zdiiraznila konsekventni eschatologie,
zidovskou zboznost vSak — jak prdvem oponovala realizovand eschatologie —
piekonal tim, ze vystupoval jako ten, kdo je sdm v sobé onim ocekavanym
zaslibenim, kdo otevira eschatologicky cas. To ale jesté neodpovida vsi skutecnosti.
JeziSova zvést o Bozim kralovstvi ma nepochybné rozmér prezen¢ni 1 budoucnostni,
ovsem tak, Ze budoucnost kralovstvi je vzdy vztazena k JeziSove pritomnosti. Toto

kralovstvi neni sice jesSté realizované, ale jiz se definitivné realizuje. Proto Ize

> DODD, Charles Harold. The Parables of the Kingdom. London, 1935; The apostolic Preaching and its
Developments. London, 1936; History of the Gospel. Welwyn, 1938.
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hovofit o realizujici se eschatologii (jako prvni tak ucinil Ernst Haenchen). K této
myslence se pfihlasil i Dodd sam ve své knize The Interpretation of the Fourth

Gospel.™

2.6.5 Zprostiredkujici eschatologie

Uskutec¢iujici se eschatologie byla sice formulovana jako teorie exegeticka, zahy
ale byla rozsifena v koncepci teologickou, kterou Jirgen Moltmann nazval
zprostiedkujici eschatologie. Ucinil tak v souvislosti s reflexi, jiz rozvinul Oscar
Cullmann (1902-1999), ato zejména v knihach Christus und die Zeit: die
urchristliche  Zeit- und  Geschichtsauffassung a Heil als  Geschichte:
Heilsgeschichtliche Existenz im Neuen Testament.”’

Cullmann se v reakci na nedéjinné pozice Rudolfa Bultmanna, o nichz bude zminka
zanedlouho, snazil dat nové vahu déjindm, jimZ se proto vénoval. Rozdil mezi
feckym a biblickym pojetim c¢asu charakterizoval jako rozdil mezi pojetim
cyklickym a linedrnim. Biblickd a proto 1 kiestanskd vira je pevné spojena se
vzestupnou casovou linii ajeji neopakovatelnosti. Mezi starozdkonnim
a novozakonnim chapanim linedrnosti ¢asu je ale rozdil v tom, jak je tato linie
vnitin¢ ¢lenéna.

Stary zakon spatioval stfed Casu v budoucim ptichodu (parusii) MesiaSe. Novy
zakon ale vypovidd o tom, ze po velikonocich jiz pro véficiho tento stied nelezi
v budoucnosti, nybrz v minulosti, kterd nepfestdva ovlivilovat piitomnost
a budoucnost. Kiestanské pojeti Casu je vyjadieno obratem ,,jiz ajeSté ne“.
I kifestané Ziji — stejné jako Zidé — v o¢ekavani, soucasné ale véii, Ze stfed dasu lezi
v historické udalosti, ktera jiz nastala. Stfed byl jiz dosaZen, konec ma teprve nastat.
Rozhodna bitva jiz byla vybojovana, 1 kdyz neptatelstvi jeste¢ trva. Kiestan je
povolan k tomu, aby se sdm za sebe rozhodoval (jak zdaraznil Bultmann), ovSem
tak, ze se zapoji do procesu vykoupeni, ktery zacal ptfed nim, bude pokracovat po

ném a v pritomnosti dospél pravé k nému. Eschatologie musi s takto chépanymi

% DODD, Charles Harold. The Interpretation of the Fourth Gospel. London, 1953.

>’ CULLMANN, Oscar. Christus und die Zeit: die urchristliche Zeit- und Geschichtsauffassung. Ziirich,
1946; Heil als Geschichte: Heilsgeschichtliche Existenz im Neuen Testament. Tiibingen, 1956.
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déjinami spasy pocitat, a to nikoli jen ve smyslu konkrétnosti, ale také ve smyslu
prchavosti ¢asu, jeho postupu a napéti.

Rudolf Schnackenburg (1914-2002) se v knize Gottes Herrschaft und Reich™®
pokusil formuli ,,jiz a jesté ne* vyjadrit jako ,,i-1*: Jezi§ ohlaSoval eschatologickou
vladu Bozi jako skutecnost blizkou a bezprostiedni, jiz zjevnou a pusobici,
spojenou s jeho osobou a dilem, a soucasné 1 vyzyvajici posluchace k nevyhnutelné
volbé. Na druhé stran€ si ale jiz v dobé tohoto hlasani ponechala budoucnost
vSechnu svou vahu a JeziSiv zrak se obracel k budoucimu kréalovstvi slavy. Nejde
nicméné o to, ze by Jezi§ hldsal dva rizné druhy Bozi vlady, nybrz o jeji jednu
jedinou podobu, kterd se projevila JeziSovou ptfitomnosti a pozdé€ji ziskd zjevnost
kosmickych rozméri.

Zprosttedkujici neboli uskuteciiujici se eschatologie se z exegetického hlediska
prosadila, nebot’ je ziejmé, Ze nelze jednostranné budovat ani eschatologii ryze
futurdlni, ani eschatologii ryze ptfitomnostni. Pfesné vyznéni JeziSovy zvésti o
Bozim kralovstvi je vSak nadale diskutovano. Cullmanovy prace piispély ke zrodu
velmi plodné a zajimavé teologie déjin, ktera se snazi nahlédnout teologicky smysl
historie: pochopit jeji vztah k osob¢ a udalosti JeziSe Krista, objasnit vyznam déjin

cirkve a v€lenit tak eschatologické udalosti do Sir§iho ramce dé&jin spasy.

2.6.6 Transcendentalni eschatologie

Pojem transcendentalni eschatologie byl vypracovan v souvislosti s Kantovym
velmi specifickym pojetim poslednich v&ci — presn&ji v navaznosti na ng&j.”’
Transcendentdlni teologii se mini teologie, ktera na zaklad¢ analyzy védomi
lidského subjektu apriori uvazuje o podminkach moznosti poznani udalosti zjeveni
a ukonu viry. Transcendentalni eschatologii se pak mini takova eschatologie, v niz
poslednimi skute¢nostmi nejsou Biih a svét, nybrz stavy konecné duchovni bytosti —
eschata jsou vécné a transcendentalni podminky zkuSenosti sebe sama, sebepoznani

a sebeodhaleni (apokalypsis — odhaleni), podminky vlastniho existencidlniho stavu.

¥ SCHNACKENBURG, Rudolf. Gottes Herrschat und Heil: eine biblisch-theologische Studie. Freiburg,
1959.

> Pfipomefime, Ze ,transcendentalni“ u Immanuela Kanta znamend apriorni podminky mozZnosti poznani i
poznani téchto apriornich podminek poznani.
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Jiirgen Moltmann aplikoval pojem transcendentdlni eschatologie na teologii Karla
Bartha a Rudolfa Bultmanna. O nich zde proto bude fec.

Prvni vyznamny podnét k obnoveé eschatologie pfisel na prelomu 19. a 20. stoleti
z konsekventni eschatologie. Druhy zasadni podnét ptinesl Karl Barth (1886—1968),
kdyz zvefejnil sviij komentaf k listu Rimaniim, Der Romerbrief (prvni vydani 1919,
druhé vydani 1922).°° V jeho pojeti nema eschaton nic spoleéného s nasim pojetim
casu, neni to Cas bez konce ani ¢as na konci, nybrz vyraz Bozi véCnosti, jakysi
,vecny okamzik*: Bozi kralovstvi aspasa stoji jako protéjSek vici vSem
okamzikiim, nebot” jde o plnost Casu. ,,Pfed, za a nade dny naSeho zivota stoji den
JeziSe Krista, ktery neni dnem, ale dnem vSech dni.” Je to jakysi smysl vSech dni,
lidi a jejich d¢&jin.

Tim ovSem pada historicko-chronologické pojeti parusie, které odméiuje casovou
vzdalenost do jejiho uskutecnéni. Spise se jednd o napéti mezi ,,jiz* uskutecnénym
casem zjeveni, mezi ,,jiz* vykonanymi Bozimi skutky a ,,jiz* dosazenym poznanim
na stran¢ jedné, a oCekdvanim existencialniho uskutecnéni toho, co ,,jiz* existuje —
»veécného okamziku zjeveni, parusie, pritomnosti JeziSe Krista® — na stran¢ druhé.
To, o¢ jde, neni odklad parusie, nybrz odklad naSeho probuzeni, rozpomenuti,
odhodlani milovat na hranici ¢asu a véCnosti Nezndmého, rozpoznat v konci
pocatek. Posledni hodina jiz objektivné nastala a nema smysl ji ocekavat ve smyslu
nasledného casu, ¢asu naplnéni. Smrti a vzkiiSenim postoupil Jezi§ Kristus mimo
¢as, do vécCnosti, a ¢lovek, ktery o¢ekava jeho parusii, stoji na hranici casu.
Eschaton je naddéjinnd, existencidlni soucasnost vyvySeného JeziSe Krista lidem.
Odtud Barth vyvodil slavny a €asto citovany zavér: Eschatologie neni ,,nevinna
kapitolka® na konci dogmatiky, nebot’ ,kiestanstvi, které neni naprosto a beze
zbytku eschatologii, nema naprosto a beze zbytku nic spole¢ného s Kristem*. — Ve
svych pozdéjsich pracich Barth svou pozici ponékud zménil, ale velky impuls pro

eschatologii pfisSel z téchto rannych uvah.

% BARTH, Karl. Der Romerbrief, 1919 (Gesamtausgabe. Zirich 1985); Der Romerbrief. Miinchen, 1922.
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Dals§im ptedstavitelem transcendentélni eschatologie — v tomto ptipadé znamé takeé
jako eschatologie existencialni — byl Rudolf Karl Bultmann (1884-1976).' Ten byl
presvédcCen, ze obraz svéta, ktery je obsazen v Novém zdkoné, je myticky,
a mytologickym jazykem je vyjadfena i novozakonni zvést (vtéleni preexistujici
Bytosti, usmifeni smrti, vzkiiSeni, sestoupeni do pekel, nanebevstoupeni, parusie
a spojené¢ udalosti). Aby si tato zveést uchovala svou platnost, je tieba ji
demytologizovat kritikou toho, co je v Novém zakon¢ uvedenou, a objasnénim
pravého zaméru toho, co vlastné mélo byt mytologickym jazykem vyjadieno. Tim
ovSem neni mysleno, jako v liberdlni teologii, odhaleni etického jadra Nového
zakona, nybrz jeho ,,existencialni interpretace®, ,,existencialni hermeneutika® (v niz
se Bultmann inspiroval u Martina Heideggera). Ma byt ukazano eschatologické,
rozhodujici a definitivni slovo Bozi vJezi$i Kristu a vném odhalend moznost
autentické lidské existence.

Bozi slovo je kérygma, vyzva krozhodnuti nezdivodnénd zadnou teorii Cci
argumentaci, pouze svym zaznivanim. Tato udalost slova je udalosti spasy, ¢imz se
rozumi osloveni ¢lovéka i jeho odpovéd’. Obsahem kérygmatu je eschatologicka —
nepiekonatelna, definitivni a rozhodujici (srov. kap. 1.2) — spasonosnd Bozi
iniciativa v Kristu, kterad proménuje lidskou situaci a umoziuje, aby clovek redlné
uskutecnil moznost autenticky byt, jez je jeho existenci vlastni, ale bez Krista
fakticky neuskuteCnitelnd. Ona BoZi iniciativa v Kristu vSak nema byt chapéna
pfedmétné-mytologicky, nybrz jako to, co se uskutectiuje v konkrétnim setkani
s Bozim slovem, obnové existence a vlastniho sebepochopeni (viz vysSe uvedena
definice transcendentélni teologie).

Bth se nezjevuje v objektivité, nybrz v subjektivité, v déjinnosti ¢lovéka chapané
jako moznost byt, protoze autentické byti lidského ja neni ¢lovéku dosazitelné jinak
nez v konkrétnich Zivotnich situacich a rozhodnutich, v nichz ¢lovék nevoli ,,néco
pro sebe®, ale ,,sam sebe jako vlastni moznost“. Pouze v rozhodnutich se ¢lovek

stava sam sebou, jeho zivot je stale pfed nim. A vira je pravé takové rozhodnuti:

! BULTMANN, Rudolf Karl. Das Evangelium des Johannes, Gottingen, 1941; Theologie des Neuen
Testaments. Tibingen, 1948; The Presence of Eternity: History and Eschatology. New York/Edinburgh,
1957; Jesus Christ and Mythology. New York, 1958; Glauben und Verstehen: gesammelte Aufsdtze. Sv. 1-4.
Tiibingen, 1933, 1952, 1960, 1965.
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autenticka lidska existence neni skuteCnost pfirozend, protoze je podminéna
budoucnosti, ktera ptfichazi ¢loveéku vstfic a vyzyva jej k rozhodnuti.

Eschaton je budoucnost, ovSem nikoli ve smyslu toho, co ma byt ocekavano, nikoli
ve smyslu budouciho definitivniho spasného Boziho zdsahu, nikoli ve smyslu
»objektu®, ktery stoji pted lidskym ,,subjektem®, nybrz ve smyslu moznosti, které
vychézi vstiic Clovéku skrze vyzvu zvéstovaného Slova, ve smyslu autentického
lidského byti, které je dosazeno, kdyz je ¢loveék rozhodnutim, jimz reaguje na vyzvu
Slova, vytrzen ze své hiisné sebestifednosti.

Cela lidské existence je nadcasové eschatologicka. ,,Eschatologicky® neznamena
budouci skute¢nost, kterd nastane na konci dé&jin, ale to, co je rozhodujici pro
lidskou existenci, vyzvu k rozhodnuti, kterd jiz byla ucinéna v udélosti Krista

a neptestava byt predkladana v kazdém okamziku lidské existence, v pfitomnosti.

2.6.7 Praktikovana eschatologie

V 60. 1étech 20. stoleti jiz zazivala barthovska 1 bultmannovska koncepce stagnaci.
Do této situace vstoupil v roce 1964 se svou knihou Theologie der Hoffnung Jirgen
Moltmann (*1926), ktery chtél opét valorizovat téma budoucnosti, nadéje a odtud
vyplyvajicich praktickych zavazka.®* Byl p¥itom inspirovan filosofii nad&je Ernsta
Blocha (1885-1977).° Za zakladni hermeneutickou kategorii své interpretace
Pisma zvolil Moltmann pojem pfislibeni. Zjeveni totiz podle ného neni epifanii
absolutna, nybrz zkuSenosti Boziho pfislibu, ktery otevird nové horizonty,
budoucnost. Blh je ten, kdo ptichazi a kdo tedy také stoji vzdy pied nami.

Od okamziku, kdy je uvnitt Starého zakona partikuldrni pfislib Izraeli zobecnén
a zesilen, lze hovofit o pfislibu eschatologickém: jde totiz o budoucnost universalni
(tykajici se vSech ndrodil) aradikalni (tykajici se nejenom vitézstvi nad bidou,
porobou a politickymi ¢i ndbozenskymi neptateli, ale nad smrti). Evangelium pak
neni ani naplnénim starozdkonnich pfislibi, ani pfichodem pfislibu zcela nového: je

potvrzenim starozakonnich pfislibi a soucasné jejich ptekonanim v pfislibu, ktery

%2 MOLTMANN, Jiirgen. Theologie der Hoffnung: Untersuchungen zur Begriindung und zu den
Konsequenzen einer christlichen Eschatologie. Miinchen, 1964.

% BLOCH, Ernst. Das Prinzip Hoffnung (Werkausgabe, sv. 5). Frankfurt am Main, 1985; ptivodné tii svazky
vydané v letech 1954-59.
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se oteviel v budoucnosti Kristoveé. Kristovo zmrtvychvstani odhaluje Bozi imysly
s budoucnosti lidstva a otevird budoucnost zivota pro lidstvo.

Krestanskd eschatologie je proto christologie v eschatologické perspektive.
Nemluvi jenom o budoucich vécech zemé, ale o JeziSi Kristu ajeho vlastni
budoucnosti: vychazi z d€jinné skutecnosti, uznava skutecnost vzkiiseni a zvéstuje
budoucnost vzkiiSeného. Tato budoucnost je cosi zcela nového, v rozporu se
soucasnou empirickou zkuSenosti. Nad¢jné slova zaslibeni proto nejsou vysledkem
zkuSenosti, nybrz podminkou, za niz se nové zkuSenosti stdvaji moznymi; nevrhaji
svétlo na skuteCnost existujici, ale budouci; nechtéji poskytnout mentalni obraz
existujici skutecnosti, ale dovést ji k zaslibené a o¢ekavané proméné. Nejde o teorii,
ale o praxi. Nelze se spokojit s konstatovanim stavu véci, je tieba ji zménit (ozvuk
znamych slov Karla Marxe je zcela védomy). Praxe se stava kritériem pravdy.
Teologie nad&je se proto otevird teologii politické, jez je praktikovanou
eschatologii. Pfednim pfedstavitelem politické teologie se stal Johann Baptist Metz
(*1928),** s nimz Moltmann v zasadé souznél. Jestlize prvni mé&l za to, e kazda
eschatologické teologie se musi stat politickou teologii jakozto kritickou teologii
spolecnosti, druhy fekl, ze eschatologie je u¢enim o nad¢€ji — uceni o tom, v co lze
doufat, a o praxi nad¢je, kterd vnasi o¢ekadvanou budoucnost do utrpeni soucasnosti:

nejsme jenom interprety budoucnosti, ale i jejimi spolupracovniky.

2.6.8 Teologie déjin

VétSina uvedenych diskusi se odehravala mezi teology protestantskymi. Teologie
katolickd o nich byla informovana, ale jeji podobu urcoval siln¢ vliv teologie
novoscholastické, doporu¢ované magisteriem. Jiz pfed druhou svétovou valkou se
v ni vSak zacaly projevovat faktory, které mély obrodny uc¢inek. Obnova biblické
exegese, hlubsi poznani dé&jin teologie (zejména patristiky a vrcholného
sttedovéku), snaha zprostredkovat teologicky relevantnim zpiisobem duchovni zivot
véticim laikiim a dal$i faktory piispély k tomu, ze si teologie zacala vice vSimat

problematiky dé€jin a déjinného svéta.

64 METZ, Johann Baptist. Zur Theologie der Welt. Mainz, 1968.
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Postupné krystalizovaly dvé tendence, jez dobova terminologie oznacila jako
inkarnacionalismus a eschatologismus. Pfedstavitelé prvni tendence kladli diraz na
skutecnost, Ze Cloveék byl stvofenim i1 vykoupenim uveden do svéta a dé&jin jako
prostoru, ktery je mu svéten, aby v ném Zil zivot majici kvalitu Boziho kralovstvi
a pravé skrze nasledovani vtéleného Syna nabyl posvéceni v Zivoté ve svéte a pro
svét; mezi zivotem pozemskym anebeskym je tedy v zasadé kontinuita.”’
Predstavitelé tendence druhé zdlraznili transcendenci Boha nad svétem, potiebu,
aby na ni Clovék nabyl podil tim, Ze se v nasledovani JeziSe Krista ukifiZzovaného
vymani z podruci svéta a ziskd podil na vzdy vétSim a proto i vzdy budoucim,
vpravdé eschatologickém, nadpiirozeném zivoté¢ z Boziho Ducha; mezi Zivotem
pozemskym a nebeskym je tedy v zasadé diskontinuita.®

Napéti mezi témito pozicemi a snaha nalézt jeho feSeni dalo vzniknout teologii
d¢jin, jez postavila do stiedu biblicky pojem Boziho kralovstvi, osobu a dilo JeziSe
Krista a poslani jednotlivych osob Trojice navenek. Dila, jez jsou s timto smérem
katolické teologie spojena, jsou velmi pocetna a myslenkoveé bohata. Zde je tieba
pfedevsim zduraznit fakt, ze ackoli zistalo eschatologické pojednani v zdsadé
nezméneéno, prave teologie d€jin je schopna pfispét k jeho podstatné obnové, nebot’
muze uvést tradicni témata do SirSich a podstatnych souvislosti tajemstvi viry
(nexus mysteriorum inter se anexus mysteriorum cum fundamento fidei

christianae).

2.7 DRUHY VATIKANSKY KONCIL

Poté, co jsme se v prehledu seznamili s d¢jinami eschatologie jakozto samostatného
teologického pojednani, nahlédneme jeste¢ formou exkursu, jak jsou eschatologicka
témata predstavena v konstitucich Druhého vatikdnského koncilu. Ackoli maji tyto
texty magisteria jinou povahu nezli teologické spisy, pfeci jenom je lze nahlizet
jako soucast déjin teologie a snazit se poznat, jak se v nich stav dané problematiky

odrazi. Znalost magisteria je samoziejme¢ smysluplnd sama o sob¢, nebot’ jde o

5 Srov. napi. THILS, Gustave. Thélogie des réalités terrestres. Sv. 1-2. Paris: DDB, 1946, 1949;
ID. Transcendence ou Incarnation?: Essai sur la conception du christianisme. Louvain: PUL, 1950.

% Srov. napt. BOUYER, Louis. Christianisme et eschatologie. La Vie Intellectuelle 1948, &. 16, s. 6-38;
DANIELOU, Jean. Christianisme et histoire. Etudes 1947, ¢. 254, s. 166—-184.
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autoritativni a normativni prameny teologické reflexe. Na tomto misté je navic
prezentace koncilniho pojeti eschatologie zdivodnéna velmi prosté tim, ze neni
obsaZena v zékladnim studijnim textu.

Koncil se témat, jez jsou spojena s eschatologii, dotkl na fad¢ mist, soustavnéji se
jim nicméné vénoval v konstitucich eklesiologickych, Lumen gentium a Gaudium et

spes, v nichz se zrcadli hlavni cil koncilu — pojednat o cirkvi ad intra a ad extra.

2.7.1 Lumen gentium

Sedma kapitola véroucné konstituce Lumen gentium (¢. 48-51) nese nazev:
,Eschatologicky raz putujici cirkve ajeji spojeni s nebeskou cirkvi®“ (De indole
eschatologica Ecclesiae peregrinantis eiusque unione cum Ecclesia caelesti).®’
V ptvodnim schématu konstituce, ktery vzeSel zprace predkoncilni piipravné
komise, pfitom zadné specifické pojednani o eschatologii nebylo. Neobjevilo se ani
v prvnich verzich nového textu, ktery byl pfipravovan v pribéhu koncilu, ptestoze
ozvuky dané tématiky zaznivaji nakonec na rtiznych mistech konstituce. Na pocatku
druhého koncilniho obdobi, 30. zafi 1963, pak ptednesl kolinsky arcibiskup
kardinal Joseph Frings — jehoz teologickym poradcem byl tehdy Joseph Ratzinger —
jménem fady biskupti ndvrh, aby byla ke stavajici podob& schématu piipojena nova
¢ast, vniz by byla cirkev predstavena jako eschatologické spolecenstvi svatych,
piicemz do této souvislosti by bylo postaveno i téma Panny Marie a jejiho vyznamu
pro cirkev. To umoznovalo spojit dvé nezavisle pfipravovana schémata, o svatych
ao Panné Marii, do Sir$i teologické vize a do souvislosti s hlavnim tématem
koncilu, cirkvi. Jejich prepracovanim — ,,pozdé a ve spéchu“ (Henri de Lubac) —
posléze vznikly nynéjsi sedmé a osma kapitola konstituce: poté, co bylo pojednéno
o vSeobecném povolani ke svatosti v cirkvi (tato ptivodné jedind kapitola byla
posléze rozdélena vyclenénim tématu teholniho zivota do kap. 5 a6), bylo
pojednano o cirkvi putujici jako té, jez smétuje k dokonalé eschatologické svatosti

cirkve nebeské, a o svatych (kap. 7), zejména a zvlasté o Panné Marii (kap. 8).

7 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Vérou¢na konstituce o cirkvi Lumen gentium, & 48-51 (In
Dokumenty II. Vatikanského koncilu. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 84—88).
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Kapitolu vénovanou eschatologii asvatym je tieba Cist v souvislosti s celym
dokumentem — ukaze se pak, ze je vlastn¢ shrnutim a rozvedenim myslenek, které
jiz v konstituci zazn&ly. Zvla§tni vyznam maji pro nas uvodni &lanky:®®

CL. 2: Bith Otec se ujal tvofitelského dila proto, Ze chtél, aby lidé skrze Syna JeZise
Krista ajeho Ducha dostali podil na zivoté bozské Trojice, ato jakozto cirkev.
Cirkev je tedy postavena piedev§im do souvislosti s cilem veSkerenstva, proto i
s dynamikou celych dé&jin, v nichz byla ptfedobrazovana, pfipravovana, zalozena
ana jejichz konci bude slavné dovrSena (in fine saeculorum gloriose
consummabitur): vSichni spravedlivi budou shromazdéni ve vsSeobecné cirkvi u
Otce (in Ecclesia universali apud Patrem congregabuntur). B&h Casu ma
christologicko-eklesiologicky smysl, ktery vyplyvd zcile Boziho planu spasy.
Vsechny periody — piedobrazy, ptiprava, zalozeni a zavrSeni — se tykaji téZe jedné
cirkve, jez je pfedstavena jako universalni shromazdéni téch, které Otec shleda ve
shod¢ se svym Synem, a to od stvofeni az do konce vekl, zvlasté ovSem téch, kdo
veéti v Krista.

Cl. 3: Podil na Zivoté Trojjediného, ktery je smyslem acilem lidské existence
a k némuz dochazi ve shromdzdéni cirkve, je darovan jako ucCast na zivoté Syna
JeziSe Krista, a to diky jeho poslani, jimz ke spojeni Clovéka s Otcem dochazi. Bilih
se vném hiisSnym lidem zpfistupiiuje a zmociiuje se jich svou laskou: Kristus na
zemi obéti svého téla a své krve nastolil (inauguravit) nebeské kralovstvi a toto jeho
dilo vykoupeni se stale uskutecniuje (exercetur). Proto také ,.cirkev, jez je Kristovo
kralovstvi jiz dnes tajemné pfitomné, viditelné€ ve svéte roste Bozi silou® (Ecclesia,
seu regnum Christi iam praesens in mysterio, ex virtute Dei in mundo visibiliter
crescit).

Cl. 4: Kristovo dilo je tedy dokongeno a soucasné se dale d&je: Ptisobenim Ducha
svatého cirkev Zije v Jezisi Kristu zivotem Trojosobniho Boha, takze se v ni realné
naplnuje umysl Boha Otce — a to v toku d¢€jin, tj. v napéti mezi jiz a jeste ne.

Cl. 5: Totéz lze vyjadfit i tak, Ze kralovstvi Bozi jiz v Kristu pfilo na svét, a piesto

se dale blizi, je hldsdno a zakldddno: v cirkvi. Nebot' ,,ona sama je zarodek

% Vedle nich viz i ¢l. 13 (kralovstvi Bozi), 21 (biskupsky ufad), 35, 36, 38 (laici), 41, 42 (povolani ke
svatosti), 44 (feholni stav), 59, 62, 64, 68 (Maria).
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a pocatek tohoto kralovstvi na zemi. Zatimco pozvolna vzriista, usilovné touzi po
dovrSeném kralovstvi (ad Regnum consummatum anhelat) a vSemi silami doufa
a preje si spojit se ve slave se svym Kralem.*

Cl. 6-7: Také riizné obrazy cirkve, jez jsou obsaZeny v Pismu, vyjadiuji napéti mezi
jiz a jesté ne. Zvlaste to plati o obrazu nevésty Berankovy: cirkev ji je diky Kristove
obéti nezrusSitelné a svaté, a ptece: ,,Pokud je cirkev zde na zemi jako poutnice
daleko od Pana (srov. 2 Kor 5,6), povazuje se za vyhnankyni, a proto hleda to
amysli na to, co je nahote, kde Kristus sedi po Bozi pravici; Zivot cirkve je tam
ukryt s Kristem v Bohu az do chvile, kdy se ukaZe se svym Zenichem ve slavé
(srov. Kol 3,1-4).“

Cl. 8: Cirkev, sniz se setkdvame bdhem svého pozemského Zivota, ma tedy své
nitro i své vnéjs$i projevy: oboji ,,tvoii jedinou sloZzenou skutecnost, srustajici z
lidského a bozského prvku (unam realitatem complexam efformant, quae humano et
divino coalescit elemento). K tomu patii i skutecnost, Ze je putujici cirkev ,,svata
a zaroven stale potfebuje ociStovani a jde trvale cestou pokdni a obnovy*, ze ,,ve
svete vérné, 1 kdyz zasttené, zjevuje jeho [= zmrtvychvstalého Pana] tajemstvi az do
té doby, dokud nebude na konci odhaleno v plném svétle®.

Cl. 9: Novy Bozi lid, v jehoZ srdci pfebyva Duch svaty, ma svého vidce v JeZisi
Kristu, ktery zemfel, vstal z mrtvych a nyni vladne slavn€ na nebi. ,,Jeho [= nového
Boziho lidu] cilem je Bozi kralovstvi, které zahajil sdm Blih na zemi a které se ma
dale sitit, dokud je také nedokonda on sdm na konci Casu, kdy se ukaze Kristus, nés
zivot (srov. Kol 3,4), akdy také tvorstvo ,bude vysvobozeno z poroby poruseni
a dosdhne svobody ve slavé Bozich déti‘ (Rim 8,21). A tak tento mesiassky lid,
ackoli jesté nezahrnuje vSechny lidi a nejednou se jevi jako malé stadecko, je pro
celé lidské pokoleni naprosto bezpecnym zarodkem jednoty, nad¢je a spasy.*
Sedma kapitola tyto myslenky uspotadané opakuje a doplituje:

Cl. 48: Podle Boziho planu spasy spo¢iva cil a smysl existence viech lidi v JeZisi
Kristu, vnémz je jim déna ucast na laskyplném a blazeném zivot¢ Trojice.
Z hlediska d¢jin, jez prozivame, je tento cil a smysl jiz ddn a znam, shrnuje vSechnu
minulost a tvofi ptitomnost, soucasné vSak zistava i budoucnosti — a to nikoli pouze

ve smyslu linedrniho béhu casu, ale 1 ve smyslu kvalitativniho rozdilu nasi
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existence, ktery je v mluvé Pisma a cirkve symbolicky vyjaddien rozdilem mezi tim,
co je pozemské, a tim, co je nebeské. Vtéleny Bozi Syn, Jezi§ Kristus, pieklenuje
sam v sob¢ rizné dimenze Casu 1 ty kvalitativni odliSnosti lidské existence, jejichz
piedélem je fyzickd smrt. Proto i spojeni lidi s JeziSem Kristem, jeZ nazyvame
cirkev, je jednotou onéch dimenzi a onéch podob. Mlizeme proto hovotit o cirkvi
piredobrazované, ptipravované, zalozené, putujici, oslavené ¢i o cirkvi pozemské
anebeské — vzdy ovSem na zéklad¢ toho, ze z hlediska pozemskych déjin Jezis
Kristus nyni, po historicky datovatelné a geograficky vymezitelné smrti a vzkiiSeni,
sedi po pravici Otce, shromazd’uje u sebe skrze Ducha svatého vSechny ty, kdo
v prubéhu pozemskych déjin od jejich pocatku zemfeli, a vykupitelsky ptisobi skrze
Ducha svatého ve svété téch, kdo z pozemského hlediska Ziji. Jinak feceno, v Kristu
jiz zapocal proces definitivni obnovy vSeho, co bylo podrobeno hfichu a nedoséhlo
svého zavrSeni v Bohu. Tento redlny pocatek je v dynamice dalSiho Kristova
pusobeni v Duchu svatém skrze putujici cirkev rozvijen a jeho plnost je v ni redlné
predjimana. Neni vSak zavrSena, coz dava dé¢jinam lidské svobody dramaticky
rozmér rozhodovani pro Krista ¢i proti nému, ponechdvé z individuélniho hlediska
jejich konec otevieny moznostem vécného zivota a vécného odsouzeni a nastoluje
apostolské a pastyiské poslani cirkve.

Clanek je christocentricky, pneumatologicky, eklesiologicky,” neopomiji
kosmologicko-antropicky rozmér eschatologie (,,pak bude s lidskym pokolenim
dokonale v Kristu obnoven cely svét, ktery je tésné spojen s Clovékem a jeho
prostiednictvim dosahuje svého cile®), zdaraziiuje nutnost bohulibého nasazeni
kiestana ve vSem (i vtom, co neni striktné¢ naboZenské a co nalezi do oblasti
pozemskych cili: srov. Gaudium et spes), poukazuje na piechodnou povahu
nekterych cirkevnich instituci a svatosti, zdiiraznuje napéti mezi jiz ajest€¢ ne,
implicitné vylucuje moznost reinkarnace (,,po skonceni svého jediného pozemského
zivota®), hovoii o partikularnim soudu po smrti apfed koncem casii ao

universalnim soudu na konci Casii, pfi vzkiiSeni (,,dfive nez budeme vladnout s

% Kapitola mé&la byt ptivodné nazvana ,,Eschatologicky riz naseho povoléni anase spojeni s nebeskou
cirkvi* a na ptani Otcti byl zvolen nazev ,,Eschatologicky raz putujici cirkve a jeji spojeni s nebeskou cirkvi®,
a to prave proto, aby bylo zdlraznéno, Ze Eschaton je dosahovan cirkvi, v cirkvi a diky cirkvi (samoziejme
nakolik je spojena s Kristem). Jde o variaci na téma extra Ecclesiam nulla salus (LG ¢l. 14) a o dusledné
rozvedeni tématu cirkev — svatost spasonosné jednoty Boha s lidmi v Jezisi Kristu (LG, ¢l. 1 a 9).
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oslavenym Kristem, musime se vSichni objevit pfed Kristovym soudem [...] a na
konci svéta ,ti, kdo konali dobro, budou vzktiseni k zivotu, kdo péchali zlo, budou
vzkiiSeni k odsouzeni‘), li¢i vécny zivot v persondlnich kategoriich Pisma (,,byt
s Kristem®, ,,byt podobny Bohu avidét ho tak, jak je*, ,,vladnout s oslavenym
Kristem®).

Je tfeba si povSimnout, Ze ta Cast ¢lanku, ktera se otevira poukazem na spojeni
s Kristem v cirkvi a poznamenani Duchem (¢tvrty odstavec ¢eského ptekladu), je
tvofena novozakonnimi citacemi, jeZ jsou ponechany takika bez komentare. Z akt
koncilu vyplyva, zZe se tak stalo védomé, protoze Otcové nechtéli pfili§ vstupovat do
problematiky jejich vykladu. Eschatologie byla, jak jsme vidé€li vySe, ve zna¢ném
pohybu a nebylo tedy radno zachazet ptili§ do podrobnosti.

Cl. 49: Z predchozich komentait je jiz ziejmé, Ze koncil objasiiuje skuteénost
cirkve z hlediska cile Otcova spasného planu a ze proto také pohlizi na cirkev
z hlediska jejiho cile a anticipace dé€jinného konce — cirkve nebeské, dokonalé,
vitézné (piiCemz zdiraziuje, ze cirkev, s niz se setkdvame na zemi, je ,.cirkev
putujici®). Tento diiraz je zde rozvinut: Jsou zminény tfi stavy cirkve — putujici na
zemi, oc¢iStujici se po smrti a oslavené — a vztahy mezi nimi, jez jsou nahlizeny
nejprve z perspektivy blaZenych.”® PrestoZe je tato nauka v podstaté tradiéni,
v manualistické podob¢ eschatologie chybéla, nebot’ té vladla perspektiva
individudlni, a teologie protestantska se ji nevénovala (navic byla zatizena diskusi o
rozdilech mezi Bozim kralovstvim a cirkvi). V konstituci nicméné ptedstavuje
vyznamné téma: ,,Dokud tedy Pan nepiijde ve své slavé a vSichni andélé s nim
(srov. Mt 25,31), kdy také zni¢i smrt a vSechno mu bude podtizeno (srov. 1 Kor
15,26-27), nékteti jeho ucednici putuji na zemi, jini se po smrti o¢istuji, dalsi jsou
oslaveni a hledi ,jasn€ na samého trojjediného Boha, jak je‘. VSichni vSak —1 kdyZz v
rizném stupni a riznym zptsobem — jsme navzajem spojeni v téze lasce k Bohu a k
bliznim a zpivdme tyZ hymnus slavy nasemu Bohu. Nebot vSichni, kdo jsou
Kristovi a maji jeho Ducha, sristaji v jednu cirkev a v ném jsou navzéajem propojeni

(srov. Ef4,16). Jednota poutniki s bratry zesnulymi v Kristové pokoji se nijak

™ Peklo jiz zmifiovano neni, protoZze danym &lankem zadind recepce puvodniho schématu o svatych —
a ovSem i proto, ze peklo nemize byt chadpano jako stav cirkve.
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nepferusuje, ba podle stalé viry cirkve se jeSté posiluje vzdjemnym sdilenim
duchovnich hodnot.“ V ndvaznosti na pfedchozi tradici (Benedikt XII., konstituce
Benedictus Deus; 1. Florentsky koncil, Decretum pro Graecis) je feceno, ze blazeni
zesnuli jiz pied kone¢nym oslavenim patii na trojjediného Boha: ,,uz byli pfijati do
vlasti a jsou s Panem (srov. 2 Kor 5,8), skrze n¢ho as nim av ném se za nas
neustéle primlouvaji u Otce* a mnohostranné poméhaji cirkvi putujici.

Cl. 50: Nasledujici ¢lanek nahlizi tyto vztahy z obracené perspektivy, od putujicich
k blazenym, a vyzdvihuje proto uctu ke svatym a jejich nasledovani pro spojeni,
které maji s Kristem.

Cl. 51: Z pastoraéniho hlediska je zdtraznéno pravé pojeti této tcty. Zavéredny
odstavec konstatuje, Ze vSichni, kdo jsou Bozimi détmi atvofi jednu rodinu
v Kristu, maji uz ptfedem ,,podil na liturgii dovrSené slavy*, kdyz se maji vzajemné
cile a budoucnosti, nebot’ ty jsou definovany jako podil na bozském zivoté¢ ve forme
vzajemné lasky aklanéni Trojici, které v plnosti nastanou, ,,az se Kristus zjevi
a nastane slavné vzkiiSeni z mrtvych®. Mozno proto fici, ze véény zivot bude mit
podobu liturgie, ze liturgie pozemska piedjima tento definitivni stav a podili se na
liturgii nebestani jesté pred definitivnim oslavenim (srov. zminky v ¢l. 49 a 50,
jakoz 1 odkazy ke konstituci o posvatni liturgii Sacrosanctum Concilium, ¢l. 8
a 104).

Zavérem — aniz bychom podrobnéji opakovali, co jiz bylo fe¢eno — mozno shrnout:
Konstituce obsahuje v naznaku obvykld témata eschatologie, jeZ jsou nicméné
proménéna $irsi celistvou perspektivou: christocentricky chapanymi dé€jinami spasy
a neindividualistickym, eklesiologickym pojetim jejich zavrSeni. Znacny je duraz
pneumatologicky, nechybi ani téma kosmologicko-antropické, jez je ovSem
pojednano velmi stiidmé. Evidentné velikou vahu ptikladal koncil tomu, aby
zduraznil kontinuitu mezi Kristovym hldsanim Boziho kralovstvi, jeho zalozenim
cirkve (putujici) a cirkvi budouciho véku resp. zavrSenym kralovstvim nebeskym.
Pfitomna doba je charakterizovana jako anticipace budouci slavy, jez je jiz pred
poslednim soudem aslavnym vzkiiSenim mrtvych redlné¢ patrna v rozliSeni

a vztazich cirkve putujici a cirkve nebeské. Pravy zéklad onoho jiz a jeSté ne, jez
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prostupuje vSechny tyto myslenky, spo¢iva v Jezisi Kristu: on zavrsil své pozemskeé
dilo vykoupeni, ale nikoli jest¢ své poslani jako celek — to trva v jeho Cinnosti
z pozice VyvysSeného. VSechna hlavni témata jsou pojednana dialogicky, z hlediska
vztahu Bozich Osob k ¢loveku, Clovéku k Trojici v Jezisi Kristu a lidi navzajem.

To vSe nas opraviiuje k tvrzeni, Ze konstituce pfedstavuje jednoznacné pokrok ve
vyrocich magisteria a definitivni tecku za manualistickou koncepci ,,poslednich

veéci® (tento pojem ani citace Sir 7,36 se ostatné v textu neobjevuje).

2.7.2  Gaudium et spes

Druhym koncilnim textem, v némz podstatnéji zaznivaji témata souvisejici
s eschatologii, je pastoralni konstituce o cirkvi Gaudium et Spes.”' Piesné fe¢eno,
jde o nékolik ¢lanklt prvni ¢asti konstituce, jez nese nazev ,,Cirkev a povolani
Cloveka*™ (€. 11-45). Sledujeme-li genezi konstituce, je ziejmé, ze tato prvni Cast
byla ve skute¢nosti zpracovana az dodatecné, aby byl dan obecny zaklad cCasti
vénované ,,né¢kterym naléhavéjsim problémim®, jez vyvstavaji v soudobém svéte
ana n¢z zde cirkev odpovidad. Komentatofi poukazuji na skutecnost, Ze prvni ¢ast
byla vlastné¢ vytvoiena pouze z ohledu na potieby systematicnosti, bez nalezitého
promysleni, a Ze ji z hlediska intence koncilnich Otcti nenalezi prvenstvi. Vzhledem
k tomu, ze se konstituce obracela ke v§em lidem bez rozdilu a vzhledem k povaze
problémil, jimZ se méla vénovat, byl za adekvatni obecny ivod povazovan piehled
ktest'anské antropologie. Pravé o ni je proto pojednéno. Nutno ovsem podotknout,
7ze jde o pojednani pomérné malo zdafilé, jez vlastné jenom zachycuje stav
manualistické teologie, takze v ni chybi dusledny christocentrismus a dé&jinné
spasnd perspektiva.

V souvislosti s eschatologii je tfeba zvlasté upozornit na nasledujici clanky:

Cl. 14: Clovek je jednota duse a téla, ma duchovou a nesmrtelnou dusi.

CL. 17: Clovék je nadan svédomim a svobodu viile, jeho diistojnost vyzaduje, aby

volil dobro. ,,Zamétenost k Bohu muze hiichem narusend lidskd svoboda plné

"' DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Pastoralni konstituce o cirkvi Gaudium et Spes, &. 14, 17, 18, 21, 22,
38, 39 (In Dokumenty II. Vatikanského koncilu, s. 193—-196, 197-200, 211-212).

72



uskutecnit jen s pomoci BoZzi milosti. Kazdy pak bude muset na BoZim soudu
skladat ucty z vlastniho zivota podle toho, zda konal dobro nebo zlo.*

Cl. 18: ,,Zahada lidského udélu nejvice vystupuje tvaii v tvar smrti. Clovék touZi
po vécnosti, ale vSichni umiraji, takze clovéka vice nezli télesna bolest trapi ,,strach
z trvalého zaniku* a nic ,,nemize uspokojit touhu po dal§im ziti, ktera neznicCitelné
tkvi v jeho srdci®. Koncil tak akceptuje pozici blizkou tzv. kiestanskému
existencialismu a vyvozuje odtud argument pro duchovni nesmrtelnost: ,,AvSak
tuseni srdce ho vede spravné, kdyz se hrozi naprostého rozpadu a konecného zaniku
své osoby a odmita je. Zarodek vécnosti, ktery v sobé nosi a jejz nelze prevést na

113

pouhou hmotu, povstavd proti smrti. K této filosofické reflexi je pfipojena
odpovéd’ ve svétle zjeveni: ,,Cirkev poucend Bozim zjevenim tvrdi, ze ¢lovek byl
od Boha stvofen k blazenému cili, ktery je mimo hranice pozemské bidy. Kromé
toho télesnd smrt, které by byl ¢lovék uSetfen, kdyby nebyl zhiesil, bude podle
uceni kiestanské viry pfemozena, az vSemohouci a milosrdny Spasitel vrati ¢lovéku
spasu, o kterou se svou vinou piipravil. Blih totiz ¢lovéka povolal a vola, aby k
nému pfilnul celou svou pfirozenosti ve vécném spoleCenstvi neporusitelného
bozského zivota. Tohoto vitézstvi dosdhl Kristus, kdyZ svou smrti osvobodil
¢loveka od smrti a znovu vstal k Zivotu.* Hlavni afirmace se tykaji stvoieni clovéka
k nekoncici blazenosti celé ptirozenosti (osobni jednoty téla a duse) ve spoleCenstvi
s Bohem, télesné smrti spojené s hiichem, Boziho vitézstvi nad smrti v Jezisi
Kristu.

Cl. 21: ,Cirkev dale uéi, Ze se eschatologickou nad&ji nezmenSuje vyznam
pozemskych ukold, nybrz spiSe se jejich naplnéni podpird novymi pohnutkami.
Jestlize naopak tento bozsky zaklad a nadéje ve vécny zivot chybi, je dlistojnost
Cloveéka, jak se dnes mizeme Casto presvédCit, vazné poskozena a zahady Zivota
asmrti, viny abolesti zlstavaji bez feSeni, takze lidé neziidka upadaji do
beznadéje. — Koncil reaguje na tvrzeni ateismu, zejména marxismu a nékterych
proudii existencialismu, ktery chépe nad€ji na budouci blazenost jako unik
z Casnosti.

Cl. 38: Kfestanské smé&fovani k budoucnosti ajeji pfiprava — coz neni totozné

s tzv. budovanim Boziho kralovstvi, nebot’ to je svrchovanou véci Bozi, pro niz lze
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pouze piipravovat piedpoklady — je zalozeno v Jezisi Kristu: ,,Zmrtvychvstanim se
Kristus stal Panem, jemuz byla dana veSkerd moc na nebi i na zemi, a moci svého
Ducha dale nyni plisobi v srdcich lidi; nejen ze v nich vyvolava touhu po budoucim
veéku, ale zaroven tim 1 oduSeviiuje, ociStuje a posiluje uslechtilé umysly, jimiz se
lidské rodina snazi zlidstit svijj zivot a podfidit tomuto cili celou zemi. Dary Ducha
jsou vSak rizné: jedny volé k tomu, aby podali viditelné svédectvi touhy po domové
u Boha a udrzovali ji zivou v lidské roding, jiné vyzyva, aby se vénovali pozemské
sluzbé cloveka a piipravovali touto sluzbou predpoklady pro nebeské kralovstvi.
Vsechny vSak osvobozuje, aby nedbali na sebe a vyuzivali vSech sil zemé pro zivot
Cloveka, a tak smétovali do budoucna, kdy se lidstvo samo stane Bohu piijemnou
obéti. Jako zalohu na tuto nadé&ji a posilujici pokrm na cestu zanechal Pan svym
vérnym tu svatost viry, v niz se ¢lovékem vypéstované plody ptirody proménuji v
oslavené télo a krev; je to vecete bratrské pospolitosti a predkrm nebeské hostiny.*

Cl. 39: Relativni smys] a nutnost lidského pozemského tsili je jasné vyjadien slovy:
,»Neznadme cas, kdy dospéje k svému konci zemé a lidstvo, ani zplisob piemény
vesmiru. Tento viditelny svét zohyzdény hiichem sice pomine, ale dostava se ndm
pouceni, ze Buh piipravuje novy piibytek, novou zemi, ve které piebyva
spravedlnost a jejiz blazenost naplni a prevysi vSechny touhy lidského srdce po
pokoji. Tehdy bude pfemozena smrt, Bozi synové budou v Kristu vzkiiSeni a to, co
bylo zaseto ve slabosti a poruSitelnosti, oblece neporusitelnost; zistane vSak laska
ajeji dilo, a veskeré tvorstvo, které Bih stvofil pro ¢lovéka, bude osvobozeno z
otroCeni nicotnosti. Dostali jsme napomenuti, ze ¢lovéku nic neprospéje, kdyby
ziskal cely svét, ale ztratil sebe. Ocekavani nové zemé vSak nesmi oslabit, nybrz
spiSe povzbudit Usili o zvelebeni této zemé, kde roste télo nové lidské rodiny, kterad
jiz maze poskytnout jakysi nastin nového véku. I kdyzZ je tieba peclivé rozliSovat
pozemsky pokrok od ristu Kristova kralovstvi, ma ptesto tento pokrok pro Bozi
kralovstvi veliky vyznam, pokud pfispiva k lepSimu usporadani lidské spolecnosti.
Nebot” hodnoty lidské diistojnosti, bratrského spolecenstvi a svobody, vSechny tyto
dobré plody pfirody 1 naseho pfi¢inéni, které jsme v Duchu Pané¢ a podle jeho
ptikazu zde na zemi rozmnozili, potom opét nalezneme, avSak ocisténé od kazdé

skvrny, ozafené a pietvorené, az Kristus odevzda Otci vécné a vSeobecné
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kralovstvi, ,kralovstvi pravdy a Zivota, kralovstvi svatosti a milosti, kralovstvi
spravedlnosti, lasky a pokoje‘. Toto kralovstvi je tajemn¢ pfitomno uz zde na zemi;
s ptichodem Pan¢ vSak bude dovrseno.*

Vedle uvedenych clanki je tfeba zminit jeste¢ ¢l. 22, ktery je pro teologickou
antropologii i eschatologii zcela zasadni: stavi totiz lidskou existenci do zcela
christocentrického a trinitdrniho svétla (jez jinak v dané cCasti konstituce pfilis
pfitomné neni). V Kristu — pravé tehdy, kdyz zjevuje Otce ajeho lasku — se
objasnuje tajemstvi Cloveéka a jeho povolani byt synem v Synu. V ném se Zivot i
smrt stavaji cestou k Otci, protoze diky jeho obéti je ¢loveék vysvobozen z moci
hiichu anapojen Duchem vzkiiSeni a véné lasky. Tato skuteCnost je platna
universalné, netyka se jenom kiestant, ale vSech lidi dobré viile, v jejichZ srdci
neviditelné¢ plisobi milost — a iplné vSem je nabidnuta jako moznost. Odtud také
universalnost kiest'anské nad¢je. Slovy konstituce:

»J€ skutecnost, Ze tajemstvi Cloveéka se opravdu vyjasiiuje jen v tajemstvi vtéleného
Slova. Prvni ¢lovék Adam byl pfedobrazem ¢loveéka budouciho, totiz Krista Péna.
Kristus, novy Adam, pravé zjevenim tajemstvi Otce a jeho lasky pIn¢ odhaluje
¢lovéka jemu samému a davd mu poznat vznesenost jeho povolani. [...]

Nevinny Beranek svobodné prolil svou krev, a tak ndm zaslouzil zivot. V ném nés
Bih usmifil se sebou i navzdjem a vytrhl nas z otroctvi d’dbla a htichu, takze kazdy
z nds muze fici spolu s apostolem: Bozi Syn ,m¢ miloval a za m¢ se obétoval‘ (Gal
2,20). Tim, ze za nas trp€l, ndm nejen dal ptiklad, abychom $li v jeho Slép¢jich,
nybrz i oteviel cestu; jdeme-li po ni, zivot 1 smrt se posveécuji a nabyvaji nového
smyslu.

Kiestan, ptipodobnény obrazu Syna, jenz je ,prvorozeny mezi mnohymi bratry®,
dostava ,prvni dary Ducha® (Rim 8,23), které ho uschopiiuji naplnit novy zikon
lasky. Skrze toho Ducha, jenz je ,zdrukou, Zze nadm jednou pfipadne dédictvi®
(Ef 1,14), se cely ¢lovék vniting obnovuje az k ,vykoupeni téla‘ (Rim 8,23): ,Kdyz
sidli ve vas Duch toho, ktery z mrtvych vzkiisil JeziSe, pak ten, ktery z mrtvych
vzkiisil Krista JeziSe, probudi k zivotu i vase smrtelnd té€la svym Duchem, ktery

sidli ve vas® (Rim 8,11). Na kiestana jisté doléha nutnost a povinnost bojovat v
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mnoha trapenich proti zlu avytrpét 1 smrt; ale ve spojeni s velikono¢nim
tajemstvim, pfipodobnén Kristoveé smrti a posilnén nadéji, jde vsttic vzkiiSeni.

To neplati jen pro kiestany, ale pro vSechny lidi dobré viile, v jejichz srdci
neviditeln€ piisobi milost. A protoze posledni povolani ¢loveka je ve skute¢nosti jen
jedno, totiz bozské, musime byt presvédceni, ze Duch svaty vSem déava moznost,
aby se pficlenili k tomuto velikono¢nimu tajemstvi zplisobem, ktery zna Bih.
Takové atak veliké je tajemstvi Cloveka, které véticim, vyzatuje z kiestanského
zjeveni. Skrze Krista v Kristu se tedy osvétluje zdhada bolesti a smrti, kterd nds
mimo jeho evangelium drti. Kristus vstal z mrtvych, svou smrti znicil smrt
a daroval nam zivot, abychom se stali syny v Synu a volali v Duchu: Abba, Otce.*
Perspektivy, které jsou zde nastoleny, jsou ohromujici a pfedstavuji pro eschatologii
nesmirng inspirativni vychodiska, jez je tfeba promyslet v souvislosti s tim, co bylo

reCeno u konstituce Lumen gentium.
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3. ZAVER

V predchozich kapitolach byl predstaven zrod eschatologie jakozto pojednani
,0 poslednich vécech®, které se postupné vyvinulo do ustdleného samostatného
teologického  traktatu, ktery svou strukturou a metodologii  nalezel
k tzv. manualistické teologii. Nauka o ,,poslednich vécech® Clovéka a svéta se
nicméné od konce 19. stoleti ukdzala jako nevyhovujici. V Sir§Sim smyslu tomuto
»eschatologickému obratu“ napomohla obnova teologické metodologie, obnova
biblickych studii, pfechod od interkonfesni polemiky k ekumenickému dialogu,
rodici se teologie d¢&jin, teologickd antropologie a teologie smrti, a predevSim
christocentricky akcent teologické reflexe.

Bezprostifednéji k tomu prispély diskuse mezi exegety, ktefi rozpoznali vyznam
motivu Boziho kralovstvi v JeziSové zvésti ajednani a snazili se poznat pravy
aplny smysl této skutecnosti. Z napéti mezi pfitomnosti a budoucnosti Boziho
kralovstvi se oteviely otazky tykajici se teologie d&jin resp. ,,mista” eschatologie
v celku dé&jin spasy. Zjinych zdroji — minén je vliv filosofickych koncepci
valorizujicich Casovost a d¢jinnost lidské existence, at’ jiz byly zamétfeny
k budoucnosti (napf. marxismus) nebo k pfitomnosti (napi. existencialismus) —
vzeSlo provokujici téma veskrze eschatologické skutecnosti kiestanstvi,
existencialniho a praktického uskuteciovani eschatologie v lidském zZivoté ve
znameni pfitomnosti ¢i budoucnosti.

To vSe se podilelo na skutecnosti, ze eschatologie byla uvedena do souvislosti
s trinitologii, christologii, d&jinami spasy, eklesiologii, antropologii a praxi

. , .. 2
kiestanského Zivota.’

Z hlediska systematizace piedstavuje proto pokoncilni
obdobi ¢as pokusii o nalezeni nové koncepce daného oboru. Nelze hovofit o tom, ze
by se prosadila jakdkoli jeho jednotnd koncepce. V kazdém piipadé vSak byla
eschatologie vyvedena z okrajového postaveni ,,pfivazku® dogmatické teologie
a stala se jednim z jejich centrdlnich témat: problém eschatologie se vyjevil jako

,»otazka podstaty kiestanstvi®.

72 Viz napt. puisobivy titul, jimz MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, s.524 nadepsal kapitolu o eschatologii: ,,Sebezjeveni

Trojjediného Boha v dovrseni ¢lovéka“.
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4. DODATEK: Ratzinger, Joseph. Eschatologie: smrt a vé¢ény Zivot
Timto konstatovanim se otevird Ratzingerovo pojednani Eschatologie: smrt a vécny
Zivot, jeZ je samo vyznamnou etapou na této cestd.”” Védome se drzi témat, ktera
maji byt dle ptedchozich tradic piedstavena v udebnici eschatologie, * ale pietvaii je
christocentrickou a trinitrni reflexi tak, Ze diraz na to €oyato tod dGrBpwmov,
konce clovéka (Mt 12,45 atd.), je vnitin€ prozaten strukturdlnim zamétenim k Jezisi
Kristu, ktery je 6 mp®dto¢ kel 0 €oxwatog, Prvni a Posledni (Zj 1,17). Spravné bylo
poznamenano, ze jednim zkliCovych motivl této knihy je tzv. dialogicka
nesmrtelnost.”” Dialogicky vztah mezi tvorem a Trojjedinym Bohem v JeZisi Kristu
ovSem slouzil autorovi jako zékladni orienta¢ni bod nejenom v otdzce nesmrtelnosti
duse a vzkiiseni téla, ale 1 v otazce, co je tfeba rozumét pojmy peklo, ocistec a nebe.
Odtud také staly duraz na eklesialni aspekt ,,poslednich véci®.

Blizsi charakteristika tohoto dila, jeho zasazeni do soudobého teologického diskursu
avécné doplnéni bude predmétem piednasek. Na tomto misté bude poskytnuto
pouze zékladni uvedeni do Cetby Ratzingerovy knihy. Je velice dulezité, aby
nasledujici poznamky byly chapany pouze jako zékladni orientace v textu —

nemohou jej vSak nahradit!

STRUKTURA DiLA
V uvodu autor seznamuje se zakladni problematikou a stavem badani. Zakladni text

je c¢lenén do tii kapitol. Prvni kapitola v déjinné retrospektivé ukazuje, jakymi

7 Ratzinger tuto praci povaZuje ,.za svoje nejpropracovandjii dilo“. Eschatologii a eklesiologii prednasel
nejcastéji a vychazel tedy pifi psani knihy — ktera byla urcena pro ucebnicovou fadu Mala katolicka
dogmatika, jiz vydaval profesor Alfons Auer — ze svych piednasek, jez v té dobé konal na univerzité¢ v
Rezné&. Rukopis byl dokonéen na podzim roku 1976, 24. bfezna 1977 byl pak autor jmenovan arcibiskupem
v Mnichove¢ a Freisingu. Ke genezi své koncepce autor poznamenal, Ze v pritbéhu dvaceti let postupné presel
od tehdy jesté¢ neobvyklych tezi ,,odplatonizované“ eschatologie k ,,vnitini logice cirkevni tradice, tedy
k pozici, jez opét stala v protikladu k pfevladajicim nazorim. Srov. RATZINGER, Joseph. Miij Zivot. Brno:
Barrister & Principal, 1999, s. 112—113; TYZ. Eschatologie: smrt a vécny Zivot. 2. vydani. Brno: Barrister &
Principal, 2008, s. 5-8 a 151-166.

™ RATZINGER, Joseph. Eschatologie: smrt a vécny Zivot. 2. vydani. Brno: Barrister & Principal, 2004,
s. 11: I kdyz ve skuteCnosti patii otazka budoucnosti a soucasnosti a rovnéz cely tématicky okruh nadgje
a jejiho prozivani do oblasti eschatologie, nemtiZze se nastin katolické dogmatiky pfipojit k takovému posunu
perspektiv, a to nejen z vnéjsi priciny, protoze od ucebnice jsou vyzadovany informace o klasickém obsahu
urcitého oboru, ale také z vnitiniho diivodu, protoze tyto otdzky uz samy zahrnuji specifikum kiestanského
pohledu na budoucnost ajeho dneSni podobu, ajsou pro nas potiebné natolik, nakolik potiebujeme
kiest’anstvi, i kdyz se ndm mohou zdat z mnohych diivodii formou své viry neaktudlni.

7 NACHTWEI, Gerhard. Dialogische Unsterblichkeit: eine Untersuchung zu Joseph Ratzingers
Eschatologie und Theologie. Leipzig, 1986.
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cestami dosSlo v pritbéhu 20. stoleti k tomu, Ze byl problém eschatologie nahlédnut
jako otazka podstaty kiestanstvi. Druhd kapitola ptedstavuje individualni dimenzi
eschatologie, ¢imZ se mini smrt jednotlivého clovéka ajeho stav mezi smirti
a vzkifSenim: jde tedy o eschatologii intermedialni. Cini tak ve dvou krocich,
znichz prvni je vénovan teologii smrti a druhy nesmrtelnosti duSe a vzkiiSeni
mrtvych. Treti kapitola, nazvand ptichdzejici zivot, pojedndvd o eschatologii
futurdlni. Pfedklada témata: vzkiiSeni mrtvych, druhy piichod Kristiv, posledni
soud, peklo, ocistec a nebe.

Cely tento text dopsal Ratzinger v roce 1976, vySel pak v roce 1977. Postupné
k nému vSak ptipojil jesté tf1 dalsi. V roce 1979 napsal autor, tehdy arcibiskup-
kardinal Mnichova a Freisingu, dodatek, ktery byl reakci na prohlaSeni Kongregace
pro nauku viry k otdzce prechodného stavu mezi smrti a vzkiiSenim. V roce 1988
sepsal autor, tehdy prefekt Kongregace pro nauku viry, doslov k 6. vydani dila,
vnémz se opét vyslovil k diskusi o vzkiiSeni a nesmrtelnosti k nékterym dalSim
otazkam. Roku 2006 napsal autor, tehdy jiz papez Benedikt XVI., pfedmluvu

k novému vydani, coz mu dalo pfilezitost, aby jesté jednou zdaraznil, o€ usiloval.

SMRT A NESMRTELNOST. INDIVIDUALNI DIMENZE ESCHATOLOGIE

TEOLOGIE SMRTI (§ 4, S. 49-70)

Struktura kapitoly. Autor chce nejprve charakterizovat fenomén smrti v soucasné
teologii, potom poukdzat na piredporozuméni, s nimiz jsou interpretovany antické
d¢jiny lidského porozuméni smrti, nésledné zamysSli objasnit starozédkonni
a novozakonni vyklad smrti a nakonec chce popsat zpiisob, jimz ma kiestan ke
smrti pfistupovat. Tématické zahroceni je vyjadieno slovy kiestansky étos smrti.
Ten vSak nelze uchopit bez toho, Ze by byla poloZena otazka, v ¢em smrt z hlediska
teologie spociva.

Vymezeni problému. Popis fenoménu smrti ¢i umirdni v soucasné kulture. Tti
soudobé postoje ke smrti: meéstacké tabuizovani smrti, materialisticka bagatelizace

smrti, elitdfsky pohled smrti pifimo do oci. Spolecny jmenovatel: snaha odebrat
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smrti charakter ,,pronikani metafyzi¢na* a u€init z ni cosi manipulovatelného. Cena:
redukce smrti na technicky problém je i redukci ¢lovéka na problém a predmét,
,dehumanizace smrti ma nutn¢ za nasledek dehumanizaci zivota®. Nebot’ ,,postoj ke
smrti také spoluurCuje postoj k zivotu; smrt je klicem k otazce, co je vlastné
clovek®. Proto Ratzingerovi tolik jde o étos smrti.

Duchovnéhistorické predpoklady otazky. Popis akritika dominujicich
interpretacnich schémat, kterd jsou promitana do fecké a biblické koncepce smrti.

Pieviddajici ndzor. (Popis.) Recké mysleni: dualistické pojeti ¢lovéka — hmota je

element negativni a podrobeny rozkladu, duse element pozitivni a nesmrtelny;
¢lovek je rozporuplné slozeni obojiho; smrt se jevi jako oprosténi nesmrtelné duse

od hrobu téla. Biblické mysleni: jednotné pojeti ¢lovéka — Clovek je jednota duse

a téla, takze ve smrti umira cely a jako celek bude vzkiisen; v Pismu tedy nejde o
nesmrtelnost, nybrz o vzkiiSeni.
Pokus o revizi. (Kritika.) Nelze porovnavat kultury jako nehybné, presné oddélené

utvary — vzajemné se ovliviiuji a kazda z nich se vyviji. Fdze prvni — pocatek kultur.

Lidé si byli jisti svou smrtelnosti aproto za plnost zivota povazovali svou
pritomnost a jeji dobra (dlouhovékost, bohatstvi, hojnost potomkii atd.), soucasné se
ale nechtéli spokojit s tim, ze by smrt byla Uplna, a ptekonavali ji pomoci mytd,
v nichZ se hovofilo 0 moznosti znovuzrozeni, pomoci ritudlni péce o mrtvé a jejich
uctivani, myslenkou na vlastni pokratovani v potomcich. ,,Ciré nic je
nemyslitelné*: proto i smrt ¢lovek mysli jako ,,smés byti anicoty®, jako ,,byti
v nebyti, jako nepravou, nepiivodni, netuplnou, stinovou existenci (homérské myty:

stiny zemfelych v Hadu, Stary zakon: stiny zemielych v §éolu). Faze druhd — krize.

Ptfi¢ina: ,,rozbiti nereflektované jistoty v klanovych spoleCenstvich ase vstupem
jednotlivce do zcela osobniho osudu“. Disledek: rozpad divéry vbyti ave
spoleCenstvi posiluje tendenci usilovat pouze o vlastni prospeéch, soucasn¢ ale mtze
nastolovat otazku, v ¢em spociva skuteny zivot; Ipéni na pfitomnosti a smifeni se
smrti jako smési byti a nicoty se méni v dramatickou otdzku, zda lidsky zivot neni
jiz nyni ¢imsi vice a zda se odtud neotvird moZznost plné existence za piedélem

smrti. Aplikace na rFeckou kulturu 6. a 5. stol. pr. Kr.: Proti sofismu, ktery

ospravedliioval prava chytiejSiho a siln€jSiho, ato 1 na ukor pravdy a prava, se
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Platén snazil nabidnout nové zaklady pro politické uspofadani spole¢nosti: pravda

vvvvvvvvvv

Vv

neni smési byti a nicoty, nybrZ krok do skutecnosti, a to aniz by byla ptitomnost

vyprazdnéna — naopak je posilena. Aplikace na biblickou kulturu v dalsi kapitole:

Vyvoj otazky v biblickém mySleni: Argumentacni téziste kapitoly.

Stary zdakon. Prvni faze: 1dedlem je plnost pozemského Zivota a vlastni pokra¢ovani
skrze potomky, vnichz se Clovék podili na budoucnosti a zaslibeni Izraele.
Bezdétnost a predCasna smrt ma pfi¢inu v hiichu vlastnim nebo ptfedkii. Predstava
smrti jako stinové existence v $éolu, v zon€¢ bez komunikace, kterd pravé svoji
bezvztaznosti znamena zniCeni zivota: neni zde Jahve, nelze snim zde
komunikovat. Smrt je ,,bytim a nebytim zaroven — jakymsi zbytkem byti, a ptece uz
ne zivotem®. Je interpretovana na zakladé zkuSenosti nemoci jako stav opusSténosti
a bezmoci. A naopak: ,,Zivot ve vlastnim smyslu je tam, kde neni nemoc, osamélost
aizolace: je tam, kde je bohatstvi naplnéni, lasky a spolecenstvi, vztah k Bohu...
Zivot znamena spole¢enstvi, podstatou smrti je nepiitomnost vztahl.“ Druhd fize:

Historickd pfi¢ina: Rozklad kmenové struktury Izraele, exil. Teologickd pticina €. 1:

Pokrok v pojeti Boha Izraele jakozto Pédna zivych 1 mrtvych: sila Boziho
spoleCenstvi je silnéj$i nez fyzicka smrt a za fyzickym zanikem muze byt zivot;
archaické chapani $éolu implikovalo rozpor ve vife v Jahveho, jehoz moc je
neomezena ajenz je sdm v sob€ Zzivot; Ratzinger neodvozuje starozdkonni ideu
vécného lidského zivota ani zlidské touhy po nesmrtelnosti, ani z obecnych
kulturnich pfedstav, nybrz pfimo z ,,pojmu Boha v Izraeli*, ze zjeveni Boha Izraele
jako toho, kdo je neomezeny zivot zakladajici nekoncici spoleCenstvi a komunikaci

mezi sebou alidmi. Teologickd pfiCina ¢. 2: Piekonani bezprostiedni piicinné

souvislosti smrti a hfichu. Mudroslovna literatura: u Kazatele a Joba je nesmyslnost
a nespravedlnost smrti spravedlivého pteklenuta virou v Boha Neznamého, vétsiho,
nez je lidské pochopeni. Proroci, piseit o Sluzebnikovi: skrze zastupné utrpeni vnika
do zdénlivého Zivota Zivot opravdovy a plny, nejde tedy o hranici, za kterou je
¢lovék nesmyslny a neuziteCny pro lidi i pro Boha, nybrz o novou moznost, jak

patiit Bohu a byt ve spole¢enstvi s Zivymi. Zalmy: osobni modlitba dava jistotu, Ze
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spolecCenstvi s Bohem je siln¢jsi nez zanik tcéla a Séol. Martyrologicka literatura:
mucednictvi je cestou k prekonani smrti novym zivotem u Boha. Objevuje se vira
ve vzkiiSeni mrtvych.

Vyklad smrti a Zivota zapocaty Novym zdakonem. Tématickd ndvaznost

starozdkonniho a novozdakonniho pojeti smrti: Smrt je protiklad — posledni nepfitel

— zivého Boha. Bih je v Kristu silnéj$i nez smrt, podrzuje spoleCenstvi s lidmi i
pfes jeji hranice. V Kristu se naplituje: tuSeni Boha vétSiho nez veliké
a nesrozumitelné tajemstvi smrti, nadéje v tohoto Boha plynouci z osobni modlitby,
prospesnost zastupného utrpeni, jistota vstupu do vécného zivota skrze

mucednickou smrt pro Boha. Historicka i teologickd novost Nového zakona: toto

vSechno je pravda, jez se zjevila ve smrti a vzkiiSeni JeziSe Krista. Vyklad: V touze

po nesmrtelnosti clovék vlastné netouzi po kontinuité stavajiciho zivota, ktery je
prostoupen rozkladem a nicotou prazdné existence, takze je jenom tuSenim pravého
zivota: pravda existence se Clovéku odhaluje v okamzicich lasky a my bychom si
prali, aby trvala vécné. A protoze k lasce patii piekroceni a odlozeni vlastniho ja, je
veécny zivot, po némz touzime, nutné spojen s jakousi definitivni smrti. Slovo smrt

ma tedy tfi vyznamy: nicota prazdné existence; fyzicky proces rozkladu; odvaha

sebedarujici lasky. Vztah tfi podob smrti navzajem: Proces fyzické smrti stavi

clovéka pied volbu mezi dvéma zbyvajicimi podobami smrti. Mohou vést k tomu,
ze se Clovek vzdorné pokusi piekonat svou bezmocnou vydanost snahou pfisvojit si
moc nad bytim anebytim: pak si uprostfed fyzické smrti voli smrt ve smyslu
znicotnéni vlastni existence. Mohou ale také vést k tomu, Ze se Cloveék pokusi
s bolesti a biologickou smrti vyrovnat tak, ze bude davéifovat v moc Bozi,
uptfednostni Boha: pak si uprostied fyzické smrti voli smrt ve smyslu odvahy lasky.
Umiréni (smrt) vyjevuje, Ze je lidsky Zivot stavem volby mezi strukturou lasky
(smrti ve smyslu definitivniho sebedarovani: nebe) a strukturou moci (smrti ve

smyslu definitivniho sebeznicotnéni: peklo). Vztah tii podob smrti ke smrti

JeziSové: Jezi§ svou smrti a vzkiiSenim ukazuje, ze definitivné spravna a opravnéna
je volba struktury lasky, ze vSechna omezeni lidské existence a vSechna
sebezapteni, které od nds beh Zzivota zad4, nejsou jen slepou nutnosti, nybrz

prilezitosti k daru lasky a rozmnozeni zivota. Smrt je porazena v Kristu a tam, kde
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¢loveék umird s Kristem a v Kristu. Tak také ¢lovék mize jiz béhem svého Zivota ,,v
proménujicim piijeti umirani® zrat ke skutecnému, véénému zivotu, mize se ucit
tomu, jak jednou zemfiit. Pokazd¢, kdyz davame piednost vife, pravdé
a spravedlnosti, jedname s laskou, kterd nas spojuje s martyriem Kristovym a ktera
buduje spolecenstvi komunikace, jez je protikladem negativni smrti, Séolu.

Zavéry pro krestansky étos smrti. Sem autor smeéfoval: chtél nabidnout
kfestansky pohled na smrt a odvodit z ného postoj k ni. Neopakuje, co k tomuto
¢tosu patii jako zaklad: kazdodenni umirdni s Kristem v zivoté dle struktury lasky,
pravdy a spravedlnosti, ochotu uptfednostnit druhého, Boha a blizniho, a divétovat i
uprostied psychické, vztahové ¢i fyzické bolesti v Bozi moc. To vSe je pouze
piedpokladano a autor se vraci k otadzce, jak ma kiestan ptistupovat k biologické
smrti a biologickému utrpeni. Ano celému Zivotu. Vira v Boha zivych implikuje
pritakani celému Zzivotu jakoZto daru Bozimu, a to 1 v téch jeho podobach, jez jsou
spojeny s télesnym a dusevnim utrpenim. Neni zadny ,,zivot nehodny Zivota® (takze
neni pfipustna ani euthanasie). Vyznam utrpeni. Utrpeni patii k zivotu. Nemame je
vyhledavat ¢i pisobili, madme se mu snazit brénit, nikoli v§ak za kazdou cenu. To by
odporovalo podstaté¢ a pravdé ¢lovéka a bylo by to ut€kem pied Zivotem. Navic,
¢lovek vlastn€ netouzi po naprosté absenci utrpeni, nybrz po naprosté lasce. ,,Jen
veéény zivot je postacujici odpovédi na otdzku lidského byti a umirdni v tomto

X ¢¢

SVEte.

NESMRTELNOST DUSE A VZKRISENI MRTVYCH (§ 5, S. 70-104; S. 5-7; S. 151-181)
Struktura kapitoly. Autor chce nejprve charakterizovat stav dané problematiky
v soucasné teologii, potom zkoumat, jaké odpovédi na ob¢ témata poskytuje Bible,
nasledn¢ analyzuje dokumenty magisteria a konecné promysli vyvoj tématu
v teologii, pfiCemz prave zde pfipojuje shrnuti, v némz charakterizuje urcujici rysy
kiestanské viry ve vé¢ny Zivot.

Vymezeni problému. Nastoleni prvniho problematického tvrzeni: nesmrtelnost

duse je se vzkiiSenim mrtvych neslucitelnd, protoze piedpoklada nebiblickou

antropologii platonského dualismu téla a duse. Argumentativni podlozZi této teze:

Zpochybnéni kontinuity tradice cirkve s Bozim zjevenim. Teze o tzv. helenizaci
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kiestanstvi, o nepfipustném sméSovani feckého filosofického prvku s biblickou
zveésti. Skepse vii€i ontologii. Ohled dogmatické teologie na minéni biblickych
a pfirodnich véd ajejich postuldt psycho-fyzické jednoty c¢lovéka, strach z

dualismu, ktery déli svét na materii a ducha. Nastoleni druhého problematického

tvrzeni: prechodny stav mezi smrti a vzkiiSenim je nepfijatelny, nebot’ predpoklada,

ze po smrti existuje posloupnost udalosti a tedy 1 ¢asova naslednost. Argumentativni

podloZi této teze: Smrt znamend vystoupeni z Casu do necasovosti, do veécnosti,

a tim 1 mimo moznost naslednosti. Ten, kdo zemie, vstupuje rovnou do posledniho
soudu, vzk¥iSeni a definitivniho p¥ichodu Pané. Clovék umira cely v jednoté téla i
duse a za hranici smrti, mimo ¢as, je cely vzkiiSen: mySlenka nesmrtelnosti duse je
zbytecna. Pfechodny stav je pouze pro pozlstalé, nikoli pro zemielého. Télesné
pfijeti Panny Marie do sldvy Bozi je vzorem toho, co plati o kazdém cloveku. Novy
postulat: Uvedena argumentace je vnitin€ rozporna jak z hlediska antropologie, tak
z hlediska pojeti v&cnosti. Je-li ¢lovék ve smrti vzkiiSen a je-li vécnost, v niz se
takto ocitd, mimo cas, ale Casu soupfitomnd, pak by vlastné ¢lovék v Case vznikal
a zanikal, ale ve v&¢nosti by vzdy jiz trval ve stavu vzkiiSeni a takto by také byl sam
své Casné pozemské existenci vé¢né souptitomny. VE&Cnost, o které hovoiime, ma
vSak svilj pocatek (vstupuje se do ni smrti). Stredovéka teologie znala vedle ¢asu
(tempus) a véCnosti (aeternitas) jest€¢ pojem veék (aevum), ktery oznaCoval prave
ono trvani tvora, ktery neni ani v ¢ase, ani bez pocatku. Gerhard Lohfink: neexistuje
jen alternativa mezi fyzikalnim ¢asem a ne-Casem, ze je také cosi jako ,,Cas ducha®;
smrt je vstupem ¢isté ,,do nového zpusobu Casovosti, ktera je vlastni stvoienému
duchu®. Ratzinger: diferenciace pojmu casu je spravnd, ale povrchné pouzita
a nebere vazné pokraCovani déjin (viz dalsi velka kapitola).

Biblicky pohled na téma vzki#iSeni mrtvych a nesmrtelnosti.

Vzkiiseni mrtvych. Poukaz na vyklad v predchozi kapitole (starozakonni myslenka
posmrtného vécného lidského Zivota plyne z ,,pojmu Boha v Izraeli*). V Novém
zmrtvychvstani JeziSe Krista, dosvédcené historickymi svédky. Tato udélost pak
byla pfed-vylozena JeziSovymi slovy, zejm. Mk 12,18-27, kde se Jezi§ ve sporu se

saduceji piiklonil k farizejské tradici vzkiiSeni mrtvych. ,,Kdybychom chtéli
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prohlasit za mrtvé ty, ktefi patii tomu, jenz je zivot, znamenalo by to ucinit z Boha
Boha mrtvych, atim pojem Boha staré umluvy postavit na hlavu... Vira ve
zmrtvychvstani je obsazena ve vife v Boha.* Prvni cirkev promyslela JeziSova slova
ajeho vlastni udélost. Teologicky zéklad vzkiiSeni, pojem Boha, je rozsifen o
aspekt christologicky, eklesiologicky a svatostny. Analyza textii: Rim 6,1-14; 1 Kor
15;Jan 11; Jan 6.

»PFechodny stav* mezi smrti a vzkiiSenim. Intertestamentarni judaismus vysvétluje
nekteré motivy, jez se objevuji v Novém zdkoné: Jezi§ a nejstarSi cirkev sdileli
v otazkdch existence mezi smrti a vzkiiSenim viru Izraele v jeji tehdy aktudlni
formé. Postupné ji vSak pietvareli ve svétle JeziSova poslani. Lk 16,19-29: chudak
Lazar je po smrti andély pfenesen do lina Abrahamova; Lk 23,43: JeziSova slova:
»~Amen, pravim ti, dnes bude§ se mnou v raji“. Intertestamentarni predstavy, avSak
reinterpretovany: nejsou uréeny pouze spravedlivym a mucednikiim, nybrz skrze
Krista otevieny hiiSnikiim. R4j neni preexistujici misto, otevira se v Jezisi tomu,
koho on ptibere do svého spolecenstvi (viz Sk 7,59). Jan na misto liina Abrahamova
stavi pro uc¢edniky ,,ltno JeziSovo* (13,23), pro Jezise pak ,,lino Otcova* (1,18).
Dale viz komentat k 1 Sol 4,13-5,11; 2 Kor 5,1-10 a Flp 1,21-26.

Vysledky a duisledky. Spisy Nového zakona (a po ném 1 Otcové) si ponechdvaji
obrazy, jimiz byly vyjadieny piedstavy o ,,pfechodném stavu®“ mezi smrti
a vzkiiSenim: jsou v tom velmi semitské a pramalo helenizujici. Stale vice se ale
ozfejmuje, ze ony obrazy jsou predevsim ,,symbolickym opisem Krista®, v némz
maji svou pravdu. Podstatné je jejich ,,christo-teologické® jadro. Pan Jezi§ wvstal
zmrtvych azije vBohu Otci: vira vnéj, Zivého, dava &lovéku udast v jeho
pritomnosti a nadéjnou jistotu vlastniho vzkiiSeni, jez zaroven ujistuje, ze ti, kdo
zemfeli, v Kristu ziji. Obrazna mluva zlstdva legitimni — jiz proto, ze je dana
povahou ¢lovéka —, musi vSak byt korigovana osobou Kristovou.

Dokumenty cirkevni nauky. Autor hovoii o tfech stadiich, z nichZ prvni se tyka
dokumentl vénovanych tématu vzkiiSeni téla, druhd dogmatické buly
Benedikta XII. Benedictus Deus, kterd hovoiio tom, Ze duSe zemielych

spravedlivych jesté pred vzkiiSenim téla pobyvaji v nebi a patii na Boha (velmi
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dalezity dokument!), tieti o bule Apostolici regiminis, kterda odmita mysSlenku
smrtelnosti a neosobni kolektivnosti duchovni duse.

Vyvoj v teologii. Autor piezkoumava tvrzeni o fecko-platonském dualismu téla
a duse. Potom pfedklada novy pojem duse, jimz se kiestanstvi od antiky odliSilo.
Vyvozuje zavéry pro pojem nesmrtelnosti duse, ktery se ukazuje byt dialogicky.
Stanovi, ze urceni ¢lovéka k nesmrtelnosti je pivodnim zdmérem Boha stvoftitele,
ktery povolal ¢loveka k zivotu ve spoleCenstvi se sebou samym. Zavér je vénovan
urcujicim rysim kiestanské viry ve véény Zivot.

Dédictvi antiky. Recké mysleni nesmime vnimat jednolité a osamoceng, protoZe
mélo svlij vyvoj v Case, bylo ovlivilovano nefeckymi nabozenskymi ptredstavami
a samo navic predstavovalo nékolik raznych variant pojeti téla a duse. ,,Nauka o
fecko-platonském dualismu téla a duse véetné nauky o jeji nesmrtelnosti, kterd se
tdhne vSemi novéjSimi teologickymi traktaty, je fantazii teologli bez vztahu ke
skutecnosti. Existovaly mysterijni kulty s pfisliby nesmrtelnosti; ale vSeobecné
fecké pojeti tohoto druhu neexistovalo. Zakladni ladéni antiky v dobé&, kdy se Sitilo
ktest’anstvi, bylo naopak ur¢ovano beznad¢ji...

Novy pojem duSe. ,Nazory o piezivani clovéka mezi smrti a vzkiiSenim, které se
rozvinuly v prvotni cirkvi, se zakladaji na Zidovské tradici existence Cloveka
v §éolu, zprostfedkované Novym zdkonem v christologické upravé. Kazdé jiné
tvrzeni musi ztroskotat na historickych skute¢nostech.” Kiestanstvi spojilo tuto
starozakonni tradici s tim, ze ten, kdo je virou spojen s Kristovym bytim, mé podil i
na neznicitelnosti smrti. Muselo se ale vypotadat s nedostatkem antropologického
instrumentate, ktery by podrzel, ze ¢lovek byl cely, s dusi i télem, stvofen Bohem,
aproto také bude cely vzkiiSen, soucasné¢ vSak rozliSil, co je mezi smrti
a vzkiiSenim pomijivé a co pietrvava. Filosofie Platona ani Aristotela nemohla
postacovat. Az u Tomase Akvinského je duse to, co je duchovou niternosti lidské
osoby 1 formou — utvarejicim a aktualizujicim principem — téla. To znamena, ze
,»oddé€leni duse od t€la je proti jeji pfirozenosti a umensuje jeji podobnost s Bohem
Stvotitelem. Byti v téle neni Cinnosti, nybrZz sebeuskutecnovanim duse. Té€lo je
zjevnosti duse, nebot’ skutecnosti téla je duse.“ Tento pojem dusSe je vyhradné

kiestansky.
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Dialogicky charakter nesmrtelnosti. To, co je pro existenci Clovéka mezi smrti
a vzkiiSenim antropologicky nezbytné aco se tradicni kiestanskou terminologii
shrnuje do pojmu duse, je fakt, ze cely Clovek je vzdy jiz ve vztahu k Bohu a je
redlné¢ anevratné povolan, aby mél ucast na jeho nesmrtelném, plném Zivote.
Nesmrtelnost neni svémocna schopnost ¢loveéka, jez by souvisela se svébytnosti
(substancialitou) jeho dusSe, cosi, co by m¢l ¢loveék takika ze sebe a bez Boha: je to
udalost dialogicka, udalost vztahu k Bohu v Jezisi Kristu, k némuz je clovek stvoten
a ktery je mu také skutecné z Bozi strany v Jezisi Kristu darovan.

Urceni clovéka k nesmrtelnosti jako stvoritelsky zamér. Na roviné antropologické
je tedy klicoveé to, ze je Clovek ,,jako tvor z podstaty stvoten v relaci, kterd zahrnuje
nezniCitelnost™: ,,Clovek je takovym stupném stvoreni, takovym tvorem, k jehoz
podstaté patfi moznost ziit Boha [...], a tak se podilet na zivote®. ,,Pokud jsme dosli
predtim k nazoru, ze clovéka neCini nesmrtelnym egoisticka existence bez vazeb,
nybrz pravé jeho vztazenost, schopnost vztahu k Bohu, pak nyni musime dodat, ze
tato otevienost existence neni ptidavkem k byti, které trvd nezavisle na ni, nybrz je
tim nejhlub$im v podstaté Clovéka: je prave tim, co nazyvame ,dusi‘. Dusi se
rozumi fakt, Ze ¢lovék je redlné a podstatné schopen nekonciciho vztahu k Bohu
atento vztah neni pouhym ptidavkem k jinak uz ,hotovému* Clovéku. V tomto
smyslu je tieba chapat sv. Tomase, kdyz tika, ze nesmrtelnost je ¢lovéku vlastni od
piirozenosti.

Shrnuti: Urcujici rysy kifest’anské viry ve vécény Zivot. 1) ,Kiestanské chapani

nesmrtelnosti vychdzi z pojmu Boha, a ma proto dialogicky charakter.” Bih je sam

v sobé komunikace a laska, a proto (!) i nesmrtelny zZivot. Proto je Bith Bohem
zivych: kazdého clovéka tvori tim, Ze jej povolava k trvalému vztahu se sebou
samym. Proto také ,,nemuze tento tvor zahynout“. BoZzi povolani ¢lovéka a jeho
pfijeti do vlastniho Zivota je zosobnéno v Jezisi Kristu — ato do takové miry, Ze
Jezi§ je jeho redlnou pficinou, nikoli pouze symbolickym vyjadienim. 2) Ackoli je
z pohledu na trvani a proménnost lidské existence zifejmé, ze je Cloveku vlastni
jakési dualita konstantniho a variabilniho, kterou vyjadiujeme pojmy duse a télo,

plati, ze k vé¢nému zivotu ve vztahu k Bohu je stvotfen a povolan cely a jednotny

¢lovék. 3) ,,Dialog Boha s ndmi se stavad opravdu lidsky tim, ze Buh jej vede jako
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Cloveék. A naopak: vzdjemny dialog mezi lidmi ziskava pecet’ véCnosti tim, Ze je

zapojen v communio sanctorum do troji¢niho dialogu. Proto je spolecenstvi svatych

mistem, kde se pro Clovéka otevird vécnost. Vécny zivot ¢loveka neizoluje, nybrz

vyvadi jej zizolace do opravdové jednoty se svymi bratry ase vS§im stvoienim
Bozim.“ ,,VSechny tyto vyroky se v posledku zakladdaji na ndzoru, ze Kristus, ktery

povstal z mrtvych, je mistem pravého zivota. Dovadi ¢as k jeho konci [...] tim, Ze jej

vede do okamziku lasky. Tam, kde zijeme lidsky zivot s JeziSem, vstupujeme

rovnéz do ,Casu JeziSova‘, tj. do lasky, kterd proménuje Cas a otevira vécnost.*

PRICHAZEJICI ZIVOT

VZKRISENI MRTVYCH A DRUHY PRiCHOD KRISTUV (§ 6, S. 105-136)
Struktura kapitoly. Autor ¢leni vyklad do dvou zéisadnich oddild. Prvni je
vénovan otdzce, co znamena ,,vzkiiSeni mrtvych®, druhy tématu ,,druhy ptichod
Kristiv a posledni soud®.

Co znamena ,,vzkriSeni mrtvych®. Kapitola se Cleni do ctyf podkapitol: prvni
nastiluje stav badani; druhd predkladad tradi¢ni nazor, tj. prezentuje dané téma
z perspektivy Nového zakona, prvnich trech stoleti a déjin teologie; treti se
soustfedi k vyznamu pojmu ,,posledni den®; ¢tvrtd se veénuje otdzce télesnosti
vzkiisSeni.

Stav bddani. Rekapitulace diive teCeného (viz kapitola ,,Nesmrtelnost duSe

a vzkiiSeni mrtvych®). Formulace otazek: 1) Existuje néco takového jako konec

casu? Je-li zemiely s Kristem, ma toto jeho byti n¢jaky dé&jinny rozmér ocekavani
¢ehosi dalsiho, co bude spojeno s koncem dé&jin a se dnem posledniho soudu? 2) Ma
vzkiiSeni néco spolecného s materii? Ocekdva vira proménu materie, a tim néco
takového jako vzkiiSeni té€lesnosti?

Tradicni nazor. Novy zakon. Nova formulace otdazek: 1) Otdzka na konec Casu: Jsou

n¢jaka voditka, abychom mohli chéapat prechodny stav byti s Kristem jako
vzkitiSeni, anebo je vzkifiSeni odlisSné jako novy krok, ktery jest€¢ nebyl ucinén

a ktery je ocekavan?. — Odpovéd je poskytnuta v podkapitole ,,Co znamena
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"vzkiiSeni v posledni den"?*. 2) Otdzka na materidlni aspekt vzkiiSeni: Existuji
v Novém zakoné explicitni afirmace o télesnosti vzkiiSeni, které nelze chapat pouze
v obrazném smyslu, nybrz jsou evidentné¢ védomé? — Odpovéd’ je poskytnuta uvnit
podkapitoly ,,Tradicni nazor* a v podkapitole , K otdzce tcélesnosti vzkiiSeni®.

Vyklad: 1 Kor 15,35-53 — text byl v pfedchozi kapitole pfipomenut vzhledem k

bezprostiedni pfi¢inné vazbé mezi Kristovym vzkiiSenim a virou ve vzkiiSeni
mrtvych, nyni je pfipomenut proto, aby bylo zdlraznéno, ze vzkiiSend télesnost
neni prostym pokracovanim téla pozemského a piece jde o tutéz lidskou bytost a o
totéz télo: o ,.télesnost z Ducha svatého* (srov. protiklady v Pavlove textu). Dalsi

texty Nového zdkona podtrhuji novost vzkiiSené existence, ktera je ¢lovéku dana

aneni proto jeho dilem, a zdGraziuji christologicky charakter vzkiiSeného Zivota.

Objasnovani formule ,, vzkriSeni téla‘* v prvnich trech stoletich. Na samém pocatku,

v zidovstvi, je pojem ,t€lo“ synonymem celé¢ho ¢lovéka jakozto tvora a neznamena
striktné vzato télesnost chapanou v odliSeni od duse; formule ,vzkiiSeni téla“
neodpovida pfimo na otazku, zda vzkiiSeni ¢lovéka zahrnuje jeho télesnost. Teprve

nasledny vyvoj, v némz se nauka cirkve vymezovala vii¢i gnosticismu, jednoznacné

polozil diiraz na télesnost Clovéka. ,,VzkiiSeni téla* znamena jen tehdy vzkiiSeni

tvord, kdyz znamena také vzkiiSeni téla. Spor o vzkiiseni téla v déjinach teologie.

Otazka, co je to ,,vzkiiSené télo“. Magisterium nemélo delsi dobu k dispozici
adekvatni terminologii, nalezlo ji u sv. Tomdase. Formule anima forma corporis
znamena, ze i1 kdyz télo aduse ,nejsou totéz, jsou jedno ajako toto jedno
¢lovékem®, jsou ,,dvojjednotou zcela specifického druhu®. Proto se duSe nemuze
zcela osvobodit od své vazby na hmotu. Nebot™ je-li formou, pak je ji pouze ve
vztahu k tomu, co formuje, k matérii. A naopak matérie je z podstaty véci
»telesnosti* pouze jakozto to, co je formovano. ,,Tak jako se duse definuje na jedné
stran¢ z materie, tak se definuje t€lo naopak zcela z duse: télo, a sice identické télo,
je to, co si duse buduje jako sviij télesny vyraz. Protoze pravé télesnost patii tak
neodd¢litelné k lidskému byti, neni identita té€lesnosti ur€ovana materii, ale dusi.
TomasSova pozice neni bez problémil, je ale tfeba podrzet ustfedni myslenku jednoty
duse a téla, a to jednak ve smyslu neodd¢litelného pftifazeni duse k materii, jednak

ve smyslu takové identity téla, jez neni z materie, nybrz z osoby, z duse: télo se
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stava tim, ¢im je, z celku a stfedu osoby. — Ratzinger se témto otdzkam dale vénuje
ve ¢tvrté podkapitole nazvané ,,K otazce télesnosti vzkiiseni®.

Co znamena ,vzkiiSeni v posledni den“? Rekapitulace diive feceného (viz kapitola
,Nesmrtelnost dusSe a vzkiiSeni mrtvych®). Premisa: Je tieba se ptat, ,jakym
zpuisobem je cloveéku jakozto ¢loveéku vlastni Cas a zda je myslitelny néjaky lidsky
zpusob existence mimo fyzikalni podminky*. Odpovéd’: Diky télesnosti ma ¢lovek
»podil na fyzikdlnim Case méfeném podle rychlosti obéhu téles parametry, které
jsou samy pohyblivé, atedy rovnéz relativni, protoze je ale ¢lovék jednota téla
a duse, je Casovost i1 zvlaStnim zptisobem jeho védomi, jeho osobniho a vztahového
zivota. Sit’ spoluexistence s lidmi vtahuje ¢lovéka do sité spolecného Casu. Vedle

fyzikélniho Casu tedy existuje i lidsky Cas. Aplikace na otizku casovosti vzkiiseni:

Ve smrti se Cas fyzikalni odde€li od casu lidského, ktery jediny trva, aniz by se stal
veécnosti. Na jedné strané je tedy lidské konani uzavieno, na druhé je zde ale
moznost ¢ehosi dalSiho: ocisténi v nové vazbé na materii v okamziku vzkiiSeni.
Zemiely vystoupil z déjin, ale neztraci k nim vazbu, ,,protoze sit’ lidské relacionality
patii k jeho podstaté”. Dokud d&jiny trvaji, ma k nim zemtely ¢loveék dvoji vztah:
1) vztah toho, jehoz vina v dé&jinach ve svych dusledcich déle trva: ,,pokracujici vina
je ¢asti mne samého, zasahuje mne, a je tak Casti mé stalé vydanosti ¢asu, v némz
lidé kvali mné dale redlné trpi, a tim mu nadale podléham®; 2) vztah lasky, ktera
nemuze svilj vztah k Casu uzaviit bez ostatnich: ten, kdo miluje, nemuize spocinout
v blazenosti, kterd by se nevztahovala k ¢asu, v némz jesté trva utrpeni, ,,nebe miize
byt skute¢né a s konecnou platnosti nebem, teprve kdyz se klene nad novou zemi*.

Nebe pred poslednim dnem: 1) strzeni do plnosti bozské radosti; 2) otevienost

naplnéné lasky k redln¢ pokracujicim a trpicim d&jindm. S tim souvisi: RozliSeni 1
souvislost konce dé&jin osobnich akonce d&jin univerzalnich, soudu osobniho
a soudu univerzalniho: naplnéné urceni jednoho kazdého cloveka je déano po jeho
smrti, soucasné ale jeho definitivni ureni v celku zavisi na zavrSeni celého
organismu lidstva, celého téla Kristova — na ,,vzkiiSeni v posledni den.

K otazce télesnosti vzkiiSeni. DusSe je z podstaty véci vztaZzena k materii a materie
sméfuje k duchu. Dynamika kosmu mifi k situaci, kdy si budou materie a duch

vzajemné novym zpusobem a s konecnou platnosti pfivlastnény. Télesnost vzkiiSeni
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je soucast této dynamiky (Teilhard de Chardin). Tak je to anticipacné a definitivné
patrné ve vzkiiSeném Kristu, a to je také jedind predstava, kterou si o ,,télesnosti
z Ducha svatého* mizeme ucinit.

Druhy prichod Kristiiv a posledni soud. Autor nejprve podrobnéji zkouma pohled
Bible, pficemz si v§imé otdzky znameni Kristova navratu, popisu druhého ptichodu
Kristova anasledného soudu. Potom piistupuje k vlastnimu teologickému
hodnoceni.

K pohledu bible. Téma: znameni Kristova ndvratu, druhy pfichod Kristiv, jim
nastoleny soud. Spole¢nym rysem Ratzingerovy interpretace je poukaz na
symbolickou povahu pfislusnych textl, které sice vypovidaji o Cemsi realném,

nikdy vSak nemohou byt brany doslova. Znameni Kristova navratu. Dvé série

vyrokti uvnitt Nového zdkona: 1) odmitnuti Casoprostorové lokalizace Kristova

prichodu s poukazem na jeho piesaznost a vyzva k bd€losti; 2) pfedznamenani
Kristova ptfichodu. Interpretace: Jean Daniélou tuto dvoji linii spojuje
s chalkedonskym dogmatem: JeZzis$ je jak nadCasové naplnéni vSeho skutec¢ného, tak
1 ukonceni Casu. Jako takovy neni ve svém jednani a ptichodu lidsky vypocitatelny,
ale ani se s konkrétnosti déjin nemiji. Pfichod JeziSe Krista logiku dé&jin piekracuje,
a prece se celych déjin tykd. Hlavnim poselstvim perikop o znamenich Kristova

pfichodu je proto bdé¢lost. Perikopy jsou dvojiho druhu: 1) Valky,

katastrofy, pronasledovani — ptfichod Pan€ neni spojen s bodem nejvyssi vyzralosti
lidstva ajeho d&jin, nybrz sjeho rozvratem. Bih v Kristu definitivné a vitézné
sestupuje do bidy lidského hiichu a laskyplné ptitakava ¢loveku. To plati v kazdém
okamziku — ony bidy provazeji lidské déjiny neustale a kazda doba by na sebe
mohla ona znameni vztahovat. Konec ¢asu se v optice téchto znameni stale ,,blizi*,
a jednou redln€ nastane. 2) Vyroky o zavrSeném rastu Boziho kralovstvi v tomto
sveéte,o tom, Ze pred koncem Casti musi byt evangelium kazano vsem narodiim. Ani
zde nejde o cosi piesné Casoprostoroveé urceného, nybrz o neustalé déni: vSichni lidé
vSech Casti jsou objektivné postaveni do rdmce vytyceného evangeliem a proto také

postaveni pied vyzvu k bd€losti a obraceni. Druhy prichod Kristitv. Novozakonni

texty popisuji pfichod Pana symbolicky a takto musi byt interpretovany. Obrazy

jsou pievzaty ze starozdkonni liturgie a z politickych kulti. Dominuje ale jazyk
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a vyklad liturgicky: jiz nyni se v liturgickém shromazdéni cirkve déje ptichod Pang,
jehoz definitivni podoba je soucasn¢ dale touzebné ocekavana. Cirkev zije v parusii
a k parusii. Nic zfejmého se o kosmickych okolnostech definitivniho pfichodu Pané
z Pisma nedozviddme. Soud. Bih je v Jezisi Kristu jen a pouze Spasitel, nikdy ten,
kdo odsuzuje. Odsouzeni nastava tam, kde ¢lovék odmita Spasitele. Ten je pravda
a zjevuje proto pravdu lidskych srdci. Dokud trva cas, apeluje na nasi svobodu. Tak
se vlastn¢ v jistém analogickém smyslu Clovék sdm stava soudcem: tim, ze spasu
piijima, nebo tim, ze se ji brani. Na druhé stran¢ ale také plati, ze jsme spolusoudci
jeden druhého a Ze tedy na naSem odpusténi zavisi osud druhych lidi. Tim se otevira
perspektiva k poslednimu soudu, kdy Kristus pfijde se svymi svatymi: soud se bude
odehravat v setkavani s t€émi, jimz jsme ublizili nebo pomohli, které jsme milovali
nebo nenavidéli. Cela tato pravda vyjde najevo. Ti, kdo jsou Kristovi, budou spolu
snim zdrojem lasky a odpusténi. A pro vSechny bude tento zvlastni , Kristiv
posledni ¢as* ¢asem rozhodnuti o jejich definitivnim misté v celku. Rozhodnuti o
tom, ktera tendence byla v naSem Zivoté navzdory v§i nestalosti nosna, neni ikonem
nasi svobody, nybrz tkonem svobody Bozi v Jezisi Kristu.

Teologické zhodnoceni. Zamysleni nad tim, jaky ma nauka o vzkiiSeni mrtvych
v posledni den Kristova ptichodu a soudu vztah k tém filosofiim a teologiim dé&jin,
které ocekavaji zavrSeni aspasu wuvnitir lidskych déjin jako vysledek jejich
progresivniho  postupu. Kirestanska vira jednoznatné odmitd predstavu
definitivniho, vnitiniho naplnéni d&jin. Spésa je skutecnost, jez sice zahrnuje celou
skutecnost stvoieni a d€jin, soucasné ji ale pfesahuje jako svobodné sebedarovani
trojjediného Boha. Toto tvrzeni je hluboce v souladu s antropologickym poznatkem
o tom, ze opravdova blazenost lidské osoby neni nikdy jejim konstruktem, nybrz
prichazi v interpersonalni relaci. Tim spiSe to plati ve smyslu blaZenosti zavrSené,
jez ptichazi se vztahem Boha k ¢lovéku a ¢loveéka k Bohu. Svét sice nemiize byt
dokonan sam ze sebe, ale piesto dokonan bude, ato ,,skrze nezniCitelnost lasky,
ktera zvitézila v Kristu, jenz vstal z mrtvych®. ,,Vira v pfichod Kristv je vira v to,
ze na konci soudi pravda a vitézi laska, ovSem jen v transcendenci dosavadnich

déjin, po které nakonec tyto d€jiny samy volaji.*
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PEKLO, OCISTEC, NEBE (§ 7, S. 136-150)
Struktura kapitoly. Autor pfedstavuje tfi stavy, v néz muze ustit osobni soud:
peklo, ocistec, nebe.

Peklo. Dva hlavni vyroky: 1) Peklo existuje: Ackoli se lidskému rozumu zda byt

existence pekla a véc¢nost jeho tresti neslucitelna s logikou Boha, ktery se zjevil
v Novém zékoné, je presto v tomto zjeveni jasn¢ obsazena, nebot’” Blih-Laska bere

smrtelné vazné jak zlo, tak i lidskou svobodu. 2) Piekonani pekla Kristem: Tento

Bozi postoj je zjeven v Kristu ukfizovaném a sestupujicim do pekel. Tyz Kristus
vSak souCasné pieci jenom otevira nad¢ji: sestupuje do bez-bozné svobody hiisniki
a zevnitt ji ptekonavd svobodou své lasky, svou poslusnosti, svym sméfovanim
k Bohu. Peklo neni popteno: je, jak ndm pravi ,.trpici a doufajici vira®, pfemozeno.

Ocistec. Probléemy plynouci zdéjinného zkoumdni tématu. Ekumenickad
problematika: Katolické uceni o ocistci bylo definovano na koncilech v Lyonu a ve

Ferrate-Florencii, které usilovaly o sjednoceni s vychodnimi cirkvemi, a na koncilu

Tridentském, ktery reagoval na reformacni teologii. Rané-Zidovsky zaklad této

nauky. Odliseni tradic Zapadu a Vychodu a jejich spolecné jadro: Téma ocCistce se

otevira z perspektivy cirkevniho zplisobu pokani, aten je procesem, ktery mize
a Casto také musi sahat az za prah smrti. Je spojen srozdilem mezi platnym
zakladnim rozhodnutim ¢loveka, jeho zdsadnim piijetim do milosti, a skute¢nosti,
ze nebyl dosud timto rozhodnutim zcela prostoupen. Eklesialni zakotveni cloveka
na prahu smrti neni pferuSeno ani zruseno, lidé si mohou i pfes tento prah poméhat.
Z hlediska nasi viry je totiz zdsadnim krokem ptechod od byti bez Krista ¢i proti
Kristu k byti s Kristem, ktery je u€inén ve kitu a definitivné nabyva platnosti ve
smrti, pficemz jeho rozvijeni a pro¢iStovani saha i za tuto hranici a spociva v projiti
oistnym ohném blizkosti Kristovy a plnym zahrnutim do spolecenstvi cirkve.

Prietrvavajici zdaklad nauky o ocistci. Zakotveni v Pismu: Dle cirkevni tradice 1 Kor

3,10-15. V tom, kdo pfijal radostnou zvést a byl pokitén, byl polozen zéklad Jezise
Krista. Svymi skutky na ném pak stavi. Kvalita jeho skutkd vyjde najevo v ,,onen
den®, kdy se Pan ,,zjevi v ohni* a ten vyzkousi, jaké bylo ¢lovékovo pocinéni: bylo-
li dobré, obdrzi bezprostiedné odménu, bylo-li nedostatecné, bude sice zachranén,

ale projde ocistou. VSichni tedy pfijdou do styku s ohném, ale jenom nékteré bude
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palit. Povaha ocistcového ohné: Zjevna skuteCnost Jezise Krista. V této véci nelze

¢init rozdil mezi Soudcem po smrti a Soudcem poslednich dnti, protoze okamzik
setkdni s Pdnem se vymyka ¢asovym méfitklim — neni vé¢ny, nybrz piechodny, ale
nikoli ve smyslu ¢asu fyzikdlniho, nybrz ve smyslu existen¢niho okamziku, ktery je

vymezen prechodem od jednoho stavu srdce ke stavu druhému. Povaha ocisty:

Ocdistec je ,vnitin€ nutny proces promény clovéka, ve kterém se stava
kristo-schopny, boho-schopny, atedy schopny scelym communio sanctorum®.
Zékladni rozhodnuti existence ¢lovéka bylo totiz v tomto piipadé Bohem shledano
pfijatelnym, ¢loveék ale musi byt milosti scelen pro Boha, proménén setkdnim s

Panem. Ocistec a communio sanctorum: Pokani je milost jiZ na zemi aje ji 1 v

ocCistci. Tato milost je zcela od Boha, nicméné neni bez lidi. ,,Soud* hiiSnika
zahrnuje i1 jeho setkéani s vlastni vinou vic¢i druhym a s odpoustéjici laskou, jez
prameni z Krista. Tato laska piisobi 1 skrze dosud Zivé vérici: také oni maji
k zesnulym vztahy viny a odpoustéjici lasky. A to je tajemstvi spolecenstvi svatych,
modlitby za zesnulé a moZnosti zasahnout pozitivné do procesu jejich ocisty. Tak
nauka o ocistci vlastn€ fikd, ze pro lasku neexistuji hranice smrti a ze i pfes ni zde
existuje moznost — ba povinnost lasky — zastupné si pomahat.

Nebe. Pojem ,,nebe“ je obrazny: nemini se jim obloha ¢i vesmirné prostory, nybrz

to, co presahuje asoucCasné napliuje pozemskou skutecnost: ,.kone¢né naplnéni
lidské existence skrze naplnénou lasku, ke které smétuje vira®, to, co je pritomné

v Kristu a v setkani s nim. Nebe je urceno predevsim christologicky: ,Neni to

nehistorické misto, ,do néhoz‘ se ptichazi; existence nebe se zakldda na tom, Ze
Jezi§ Kristus — jako Bith — je c¢lovékem, dal lidskému byti misto v byti Boha
samotného. Clovék je v nebi tehdy a v takové mife, ve které je u Krista, ¢imz
nachazi misto své existence jako Clovek v existenci Boha. Tak je nebe primarné
persondlni skutecnosti, kterd je urena svym historickym piivodem ve velikono¢nim
tajemstvi smrti a vzkiiSeni.” V ném se Kristus vydal Otci — a nyni tak trva; proto i
pro lidi ma nebe charakter tohoto sebevydavani a kultu. Tomu ,,odpovida
protipohyb Bozi lasky, kterd se dava ¢lovéku®. Klasickou terminologii byla tato

skuteCnost nazyvana ,,patfeni na Boha*. Nebe je urceno i eklesiologicky: ,,Zaklada-li

se nebe na byti v Kristu, pak zahrnuje spoluexistenci vSech téch, ktefi tvoii
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dohromady jedno télo“, je ,,otevienym spoleCenstvim svatych ataké naplnénim

vSech lidskych vztahG*“. Nebe je urceno antropologicky: Pro kazdého Clovéka je

nebe nebem individudlnim ¢i spiSe osobnim, nebot’ je této komunikace lasky
ucasten jako nezaménitelna a jedineCnd osoba. Tim se ozifejmuje, Ze je nebe jak
»odména®, odpovéd’ na jedineény zivot zcela konkrétniho ¢lovéka, tak i milost

darované lasky. Nebe je urceno kosmologicky: Vyvyseny Kristus neni odsvétstén,

nybrz uveden do moci nad svétem atim také opéct radikalné a trvale do vztahu
knému — ostatné¢ on sdm nese novy zpusob komu ve svém vzkiiSeném téle.
Podobné tomu bude i pro lidi ve spolecenstvi s nim: budou ucastni na této jeho
existenéni form¢. Nebe tedy sice nelze situovat prostorové, ale nelze ho ani
prohlasit za ,stav®, ktery by nemél souvislost s kosmem. ,,SpiSe znamena onu
svétovou mocnost, kterd ptisluSi novému ,prostoru‘ téla Kristova — communio
svatych.” To v Pismu vyjadiuji obraty ,,nové nebe a nova zemg*: stvofeni — kosmos

— ,je urceno k tomu, aby se stalo nddobou bozské velkoleposti“. Nebe znamena

eschaton: vchazeni definitivni a neodvolatelné Bozi lasky v JeziSi Kristu do svéta
a svéta do ni. To se déje jiz nyni, dokud trvé Cas historicky: na zemi mezi véticimi
amezi zemielymi, ktefi jsou s Kristem, v némz je ,nebe”, nova jednota Boha
a Clovéka. Pln¢€ se to uskutecni v okamziku parusie a vzkiiSeni téla, kdy budou

shromdzdény vSechny udy Pan¢ v nové, kosmické jednoté T¢la Kristova.
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5. DODATEK: Mezinarodni teologicka komise. O nékterych

aktudlnich otazkdch eschatologie

Mezinarodni teologicka komise je organ, ktery ztidil 11. dubna 1967 pii Kongregaci
pro nauku viry papez Pavel VI. proto, aby pomdhal Svatému stolci v pozitivnim
usili o prohloubeni téch vyznamnych vé€rou¢nych otdzek, které by byly komisi
piedlozeny. Komise je slozena z maximdalné tficeti vynikajicich teologli riznych
narodnosti a ideovych sméri, ktefi jsou jmenovani Svatym otcem na dobu péti let.
Predseda jim prefekt Kongregace pro nauku viry, ktery také vysledky praci
schvaluje a dovoluje jejich zvetfejnéni — poté, co je piedlozil papezi. Je tieba
zdiiraznit, Ze stanoviska Mezinarodni teologické komise nemaji magisterialni
povahu, jsou spise jakymsi pfimym pifesahem Svatého stolce na pole teologické
diskuse, s vdhou a autoritou velice reprezentativniho grémia odbornikid a s garanci
nerozpornosti s naukou cirkve.

S timto védomim je tieba ptistupovat k ivodu do Cetby dokumentu Mezinarodni
teologické komise O nékterych aktudlnich otazkach eschatologie z 16. listopadu
1991. Podrobnosti o tehdejSim slozeni komise a okolnostech vydani pfinesla
pfedbéznd pozndmka, jez je v piekladu prof. Ctirada V. PospiSila resp. v Ceském

vydani na s. 15.”¢

DNES CASTA ZMATENOST OHLEDNE TEMATU SMRTI A EXISTENCE PO SMRTI

V ivodu (451) se dozvidame, ze MTK si pfedsevzala, ze shrne v urcité syntéze ty
pravdy, katolické viry, které se tykaji naSeho budouciho ud€lu, a podtrhne
predevsim ty aspekty, které mohou dat odpovéd na soucasné uzkosti: ,,Vira tak
posili nadé¢ji.“ Vira ve vzkiiSeni JeziSe Krista je totiz spojena s nadéji v nase
budouci vzkiiSeni a tato nad€je ve véci pfisti ndm dava silu, abychom praveé nyni
vedli pravy a plodny ktestansky zivot, ktery je spojen s usilim o dobro vSech a o

zvelebeni této zemé (448).

* MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE. O nékterych aktudlnich otdzkich eschatologie. Olomouc:
Refugium 2008.
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Pro¢ ale MTK vibec pojala imysl o téchto vécech psat? Co je na nich

problematického? Pravé na to podava uvod ptredbéznou odpoved’.

Podle MTK dnes kiest'ané chovaji nad¢ji tak slabou, ze se neobdvaji jenom bolesti

a postupného upadku, ale také trvalého zaniku, naprostého znicotnéni. Dobovy

kontext totiz stroji kiestanské nadgji mnohé tiklady. Uvod popisuje 7 zdkladni

pFiciny, z nichz pochazeji uzkosti soudobych krestanii ve vztahu ke smrti a existenci

po ni:

a)

b)

Prvni z nich je spatfovana ve spolecnosti, v sekularismu (450, 453) jakoZto
atmosféte, v niz dnes mnoho kiestant zije (limitujici omezeni poukazuje na
to, ze jsou vlastné popisovany problémy euroamerické civilizace).
Sekularismus je definovan jako autonomistické pojeti ¢loveka a svéta, které
pomiji nebo dokonce popird tajemstvi a zuzuje tak integralni pojeti cloveka.
Clovek, stejné jako viechno, co existuje v prostoru a &ase, neni podle této
vize nic jiného nez hmota, takze smrti definitivné konc¢i. Spolu s tim usiluje
soudoba kultura o to, aby ¢lovek zapominal na smrt a otazky, které jsou s ni
nevyhnuteln€ spjaty. Nadéji v zaméfeni ¢lov€ka k vySsimu cili pak posiluje i
pesimisticky postoj k tomu, ze by byla sama lidsk4a piirozenost dobra —
a tento pesimismus je reakci na faktické déni ve svéte.

Druhou pficinu tzkosti kiestanli ve vztahu ke smrti a existenci po ni hleda
MTK wuvniti cirkve, v urcitem , teologickém polostinu* (452, 454).
Nébozensky indiferentismus sekularismu sam o sob¢ vede k pochybnostem o
tom, zda se nad¢je ve vécny Zivot zaklada na BozZich pfislibech danych skrze
Jezise Krista, nebo zda se ma opfit o n¢jakého jiného spasitele, jehoz je tfeba
ocekavat. Tyto obtize nadéje v Krista pak jeSté¢ posiluje fakt, ze nckteré
teologické teorie vyvolavaji pochybnosti o pravdivém obrazu Krista. Nékteré
interpretace dogmat sice Kristovo bozstvi a skutecnost jeho vzkiiSeni pfimo
nepopiraji, avSak vyjadiuji se tak, ze véfici, ktefi jim naslouchaji (Casto navic
v podobé¢, kterou jim dala média), upadaji ve zmatek: neslysi pojmy, na néz
jsou zvykli. To oslabuje jejich nadé€ji ve vlastni vzkiiSeni. Spolu s otdzkami

christologickymi jsou v souvislosti s ,teologickym polostinem* zminény
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diskuse o existenci duSe, o vyznamu budouciho zivota, o poméru mezi
kfestanovou smrti a univerzalnim vzkiiSenim.

c) Treti diivod uzkosti kiestani ve vztahu ke smrti a existenci po ni spatiuje
MTK v obrode tendence k vnitrosvetské eschatologii (455—459). V zasadé¢ se
tak d&je na zakladé¢ nemistného spojeni marxismu s kiestanstvim, napft.
v teologii osvobozeni. Diiraz je polozen na budovani Boziho kralovstvi
uvnitf nasich déjin, politickym, vnitrosvétskym zptsobem. Tento akcent je
tak silny, Ze dochazi k velkému oslabeni kiestanské nadéje v zavrSeni vsi
skuteCnosti za hranicemi lidského zivota a d¢jin. Proti tomu je tieba
namitnout, Ze osvobozeni, které piinesl Kristus, je integralni: motivuje
¢loveka k Casnému nasazeni prave proto, Ze smrti vSe nekonci.

MTK reaguje na ,,zmatenost soucasn¢ho cloveka®, jez ma tyto pticiny. Pravé to
ospravedliiuje nazev dokumentu: O nékterych aktudlnich otazkach eschatologie. Na
tyto otdzky dava dokument odpovéd’, ktera spociva v objasnéni téch pravd katolické
viry, jez se tykaji ,kiestanské nadéje ve vzkiiSeni* (jak je nazvan vlastni corpus
dokumentu), a v podtrzeni téch aspektd, které mohou dat odpovéd’ na soucasné
uzkosti.

Odstavec 460 podava kratké shrnuti toho, co je dale feCeno a co budeme nyni

sledovat.

KRISTOVO VZKRIiSENI A NASE VZKRIiSEN{

Od samého pocatku cirkev véri, ze Kristus zemtel a vstal z mrtvych, a Ze toto jeho
vzktiSeni se bude jednoho dne vztahovat na vSechny zesnulé. Kristovo vzkiiseni je
pric¢inou tohoto budouciho vzkiiSeni zesnulych a také jeho modelem. Ti, kdo jsou
kitem ponofeni v Krista, jsou jiz nyni Uc¢astni na jeho smrti a zmrtvychvstani.
Kristovo vzkiiSeni je tedy udalost, jez tvoifi cirkev — a vzkiiSeni zesnulych je
zavrSenim tohoto spoleCenstvi v plnosti Zivota, 1 télesné. Je to cirkevni udalost.
(462)

Vira ve ,,vzkiiSeni téla® byla na XI. snému v Toledu r. 675 upfesnéna tak, ze se
vztahuje na télo, ,,v némz Zijeme, subsistujeme a hybame se, a to podle ,,vzoru,

ktery je nam poskytnut v Kristu, jenz je nasi hlavou®. Tim je feCeno jednak to, Ze se
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vira ve vzkiiSeni téla tyka zcela redlné prave toho télo, jimz jsme. VzkiiSeni nebude
zadnym tvofenim téla nového. Tento realismus je zakotven ve zmrtvychvstani
Krista, ktery svou identitu prokazoval praveé prostfednictvim télesnosti. A podobné
plati, Ze kdyby v nasem vzkiiSeni neslo o tatdz naSe téla, pak by nevstali ti, kdo
zemfieli. Na druhé stran¢ je ale tfeba dodat, Ze poukaz ke Kristus je i pfipusténim, ze
toto nase télo, formované dusi, nabude vzkiiSenim novou podobu: bude formovéano
duchem (srov. 1 Kor 15,44). Identita zemielého a vzkiiSeného téla vSak neni pouze
odeziena z Krista: je zdlivodnéna teologicky, z Boha. Pfesnéji: z identity Boha jako
pfiCiny stvofenych bytosti a Boha jako jejich cile. (465-473)

Aktudlni obtiz, na kterou MTK touto argumentaci reaguje, je popsana v odst. 466:
prilis fyzické popisy vzkiiSeni v minulosti vedou nékdy v soudobé teologii

k protikladné ptilisné spiritualizaci.

KRISTOVA PARUSIE A NASE VZKRISEN{

V Novém zakoné je vzkiiSeni zesnulych postaveno do vztahu k Jezisi Kristu
nejenom z hlediska pfi¢inné souvislosti, ale i z hlediska spojitosti ¢asové: nastane
,V jeho parusii“ (1 Kor 15,23), v jeho druhém, slavném piichodu. Tento ptichod
totiz nastoli kompletni spoleCenstvi se vzkiiSenym Kristem, coz s sebou pfinese i
télesné vzkiiseni jednotlivcl v rdmci vzkiiSeni Kristova T¢la, cirkve. VzkiiSeni t¢l
je udalost cirkevni, dochdzi jim k definitivnimu doplnéni poctu vSech
»Spolusluzebnikt“ (Zj 6,11). Parusie je udalost, k niz dojde dle Nového zékona ,,v
posledni den* atoto jednoznacné Casové urcCeni je tieba vztahovat jak k casové
posloupnosti tohoto viditelného svéta, tak 1 k Casové posloupnosti téch, kdo jiz
zesnuli.

Aktudlni obtiz, na kterou MTK touto argumentaci reaguje, je popsana v odst. 475—
478:

a) V soudobé teologii je rozSifena teze o vzkiiSeni ve smrti, ktera se snazi
potlacit existenci separované duse jako nemistny pozustatek platonského
dualismu duse a téla a tvrdi, Ze zatimco mrtvola spoc¢iva v hrobég, télo je ve
smrti jiz vzkiiSeno. Z tohoto zpusobu vyjadfovani neni ziejmé, Ze se

eschatologickou télesnosti opravdu mini toto télo, v némz nyni zijeme.
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b) Teze o vzkiiSeni ve smrti navic tvrdi, Ze parusie je trvale se odehravajici
udélost setkani zemielého s Panem, k némuz dochazi pravé ve smrti. Novy
zakon vSak spojuje parusii s konkrétni zavére¢nou udalosti déjin.

c) Teze o vzkiiSeni ve smrti chape vzkiiSeni spiSe jako individualni proces nezli
jako cirkevni udalost. Aby se pfedeslo tomuto nedostatku, spojuje se
vzkiiSeni ve smrti s neCasovosti zesnulych: atemporalismus tvrdi, ze po smrti
jiz neexistuje zadna Casova posloupnost, takze smrt jednotlivych lidi ptichazi
jedna po druhé z hlediska tohoto naseho svéta, avSak v bez€asovosti dochazi
ke kolektivnimu vzk#iSeni vSech zasnulych. Novy zikon vSak jakousi
¢asovou posloupnost zesnulych ziejmé ptipousti (Zj 6,9—11; 1 Sol 4,13-18).
Lze ostatn¢ jenom tézko hovoftit o atemporalité¢ vzkiiSeni, nebot t€lo je vzdy
spojeno s jistou Casovosti — apravé proto se jista Casovost tykd i dusi

blazenych, které jsou ve spoleCenstvi s opravdu télesné vzkiiSenym Kristem.

SPOLECENSTVi S KRISTEM IHNED PO SMRTI PODLE NOVEHO ZAKONA (480—489)
Je-li vzkiiSeni t€l spojeno s parusii, pak se klade otdzka, co se d&je se zesnulymi
mezi smrti a vzkiiSenim. Tato otazka se kladla jiz prvnim kiest'antim, kdyz v jejich
spolecCenstvi doSlo k timrtim. Véfici tehdy sahli po odpovédi, kterou pfipravil jiz
Stary zékon a kterd byla pritomnd i u JeziSe Krista.

V archaické fazi viry Izraele byla otdzka posmrtné existence feSena predstavou
Seolu, mista protikladného nebi jako sidla zivého Boha, mista, kde sidli refaim —
anonymni neindividudlni masa stinti, ktera nechvali Boha, od néhoz je odd¢lena.
Soubézné se zalind projevovat vira ve vS§emohoucnost Boha, ktery muze
vysvobodit z seolu. Tak se pfipravovala idea vzkiiSeni z mrtvych, kterd zaznéla jiz
ve Starém zakoné a v dob¢ JeziSovée byla s vyjimkou saduceil béZzné piijimana.

Seol zde jiz nebyl spole¢né misto pobytu mrtvych, nybrz misto s ¢asti vyhrazenou
spravedlivym a s ¢asti vyhrazenou bezboznym. Mrtvi zde dostavaji v pocatecni
forma zaslouzenou odplatu.

V Novém zakoné je tato myslenka podrZena. Pozornost se vénuje zejména tomu, ze
kfestané jsou mezi smrti a vzkiiSenim ve spolecenstvi s JeziSem Kristem. Tak je

tomu u LukéSe v evangeliu, kde Jezis slibuje lotrovi bezprosttedni soupiitomnost
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v raji, a ve Skutcich, kde Stépan projevuje nadéji, Ze JeZi§ ho bezprostiedné po
smrti vezme do svého spolecenstvi, u Jana v evangeliu, kde Jezi$ vybizi k tomu, aby
ucednici zastavali v ném a v jeho vztahu k Otci, ktery je pribytkem, v némz jim
piipravuje misto, u Pavla, kde se nadéje upind k byti s Kristem. Pravé u Pavla je
vidét, ze intermedialni stav je ve své prechodnosti zadouci, ale hlavni nad¢je se

upina ke vzkiiSeni mrtvych.

SKUTECNOST VZKRISENi V SOUCASNEM TEOLOGICKEM KONTEXTU (490-502)

Je tedy v novozékonni vife dvoji linie, z niz vyplyva i dvoufazova eschatologicka
nad¢je kiest'anli: Mezi smrti a koncem svéta existuje urity védomy prvek clovéka,
ktery se nazyva ,,duSe* (psyché) a ktery je jiz adresatem odplaty. Pi1 Panové parusii,
k niz dojde na konci d¢jin, se uskutecni vzkiiSeni téch, kdo jsou Kristovi. Tehdy
za¢ne veécné oslaveni celého, jiz vzkiiSené¢ho Cloveka. Piezivani védomim vybavené
duse ptfedchazejici vzkiiSeni zarucuje kontinuitu mezi clovékem, ktery zil a ktery
vstane z mrtvych, nebot’ diky této dusi konkrétni ¢lovék nikdy neupada do totalni
neexistence.

Dokument MTK pak ukazuje, Ze v tradici byla dvoufazova eschatologie az na
drobné vyjimky béznd, a charakterizuje argumenty, které pak teologie 20. stoleti
pouzivala, kdyz se obracela k eschatologii jednofazové. Ta je pokladana za aktudlni
obtiz, na kterou MTK svou argumentaci reaguje. Na pocatku stala teze evangelické
teologie o totalni smrti a o vzkiiSeni a konci €ast jako stvotfeni z niceho. Protoze se
nejevilo jasné, jak by se mohlo jednat o identického ¢lovéka, byla vypracovéna teze
o vzkiiSeni ve smrti, aby neexistoval zadny prostor neidentity mezi smrti
a vzkiiSenim. Tato teze byla posilovana aplikaci tzv. helenizace kiestanstvi na
eschatologii, tj. tvrzenim, ze bible zna pouze vzkiiSeni, zatimco nesmrtelnost duse
je nemistné prevzata ztfecké filosofie (na coz MTK odpovida v evidentni shodé

s knihou Josepha Ratzingera: odst. 500-502).
CLOVEK POVOLANY KE VZKRISENI (503-512)

Clovék ve spontanni a elementarni zkuSenosti vnima sebe sama jako odlisného od

ostatnich pozemskych tvori, jim nadifazené¢ho. Shleddva v sob¢ vrozené tihnuti ke
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Stésti, odmitnuti totdlniho zniCeni vlastni osoby ve smrti, schopnost dospivat
v poznani a lasce k Bohu. To vSe jej vede k zavéru, ze neni jenom hmota a Ze je mu
vlastni duchovni a nesmrtelna duse. Kfest'anska antropologie tika, Zze stvofitelem
kazdé takové duse je Bih. Hovoii 1 o jednoté duSe a téla, avSak v takové ,,dualité*
(Pospisil v predmluvé navrhuje, aby se mluvilo spiSe o polarit¢), Ze se mohou ve
smrti odd¢lit takovym zpusobem, Ze duchovni a nesmrtelnd duse existuje a preziva
oddéleng.

Tato antropologie je tak cestou k eschatologii dvou stadii. V ni plati, Ze stav
pfezivani duSe neni definitivni ani ontologicky nejvyssi, nybrz ptechodny,
zameieny ke vzkiiSeni. V kiestanské tradici byla odd€lena duSe chipéna jako ,,cast
Cloveka®, jez si zada doplnéni ve vzkiiSeni téla, které méa ovladat. Biblickou oporu
ma tato ,,antropologie dusi v knize Moudrosti a zejména v Mt 10,28: ,,A nebojte se
téch, kdo zabijeji t€lo — dusi zabit nemohou. Spise se bojte toho, ktery milize zahubit
v pekle dusi i télo.” Kongregace pro nauku viry tento text vylozila takto: ,,Cirkev
tvrdi, ze po smrti pokracuje a preziva urCity duchovni prvek vybaveny védomim
a vuli, takze v ném subsistuje totéz lidské ,ja‘, pticemz kompletné schazi jeho télo.*
Otazka, vjakém smyslu je odloucend duse identicka s,ja*“ zemielé osoby, je
ilustrovana diskusi s pozici sv. Tomase, ktery tuto identitu popiel. Dokument mu
dava za pravdu v tom smyslu, ze lidskd dusSe neni cely ¢loveék a pravé v tomto
smyslu oddélend duSe neni ,,ja“. Dokladem potieby dosdhnout celistvost ,,ja* je
tihnuti odd€lené duse k t€lu atak ke vzkfiSeni. V jiném smyslu ale plati, ze v
oddélené dusi subsistuje (trva) ,,totéz lidské ja*“: pravé proto, ze je zde kontinuita
identity védomého subjektu, kontinuita osobnich tkont intelektu a viile.

Vedle toho cirkev — jmenovit¢ Benedikt XII. v bule Benedictus Deus — o
oddélenych dusich, které jsou dokonale ocistény, uci, ze ihned po smrti a pied
vzktiSenim svych tél a poslednim soudem ,,vidély a vidi Bozi esenci intuitivnim
patfenim, a nadto tvaii v tvaf bez toho, ze by vzhledem k vidénému bylo zapotiebi
zprostiedkovani néjakého tvora, nebot’” Bozi esence se jim jevi bezprostfedné,
odhalen¢, jasné a ziejmé; ti, kdo takto vidi, pln€¢ okouSeji tutéz Bozi esenci, a tak,
v sile tohoto patfeni a okouSeni, duSe téch, kdo jsou jiz mrtvi, maji véény zivot

a pokoj“ (511, 492 — pozn.).
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MTK dopliuje (511): ,,Tato blazenost je sama v sobé dokonald a neexistuje nic, co
by ji specificky pfevySovalo. Samotné slavné proménéni téla pii vzkiiSeni je
efektem blazeného patfeni vzhledem k télu. Pravé v tomto smyslu Pavel hovoii o
duchovnim téle (srov. 1 Kor 15,44), tedy o téle, které je utvofeno vlivem ,ducha‘,
nikoli pouze vlivem duse (,psychické télo“).*

Jestlize je ale blazenost dusi patiicich na Boha dokonala a podoba vzkiiSené¢ho téla
je dusledkem blazeného patieni duse, co vlastné vzkiiSeni tél — kromé spojeni duse
stélem — pridava? MTK v odpovéd poukazuje (stejné jako Ratzinger) na
»eklezidlni aspekt*: vSichni bratfi dospéji k naplnéni, a na aspekt kosmologicky:
celé stvoieni bude podfizeno Kristu a vysvobozeno z poroby poruseni.

Aktudlni obtiz, na kterou MTK touto dlouhou argumentaci reaguje, je kratce
popsana v odst. 504-505: antropologie duality duse atéla byva obviniovana

z platonského dualismu.

KRESTANSKA SMRT (513-525)

Az nyni pfistupuje MTK k tomu, jak kiestanstvi rozumi smrti.

Piedné je zfejmé, Ze je smrt &imsi negativnim. Clovék k ni ma odpor, je ji
zneklidnén, boji se. Je to v poradku, vzdyt' ,,smrt ¢lovéka vnitin€ roztrhuje* a vice
nez to: smrt zasahuje lidskou osobu, jez je podstatnou jednotou duse a téla.
Protipfirozenost smrti Clovék zakouSi pravem: timto pocitem se projevuje
skute€nost, ze ,,v fadu dé&jin existuje smrt proti Bozi vili (srov. Mdr 1,13-14; 2,23—
24), pong¢vadz plati, Ze télesné smrti ,by byl ¢loveék usetien, kdyby nezhiesil® (GS
18)“. Strach a zdrmutek ze smrti vlastni i druhych mél proto i Jezis, svéd¢il o ném
Pavel. Patfi ke kiestanskému postoji ke smrti.

Ptesto patii k lidskému a kiest'anskému postoji 1 schopnost odpor k smrti ptekonat.
Ukazuje se to napf. u téch, kdo obétuji svij zivot. Tato lidskd schopnost je
v kiestanstvi posilena. Kristus na sebe vzal strach a piekonal jej v poslusnosti
k Otcoveé viili, a tak ,,vysvobodil vSechny ty, kdo byli po cely zivot drzeni v otroctvi
strachu pred smrti“ (Zid 2,15). Smrt se totiZ stala cestou k plnému spoledenstvi
s Kristem a jeho Otcem. Protoze je toto spolecenstvi néco ,,mnohem, mnohem

lepsiho*“ (Flp 1,23) nez pfitomny zivot, ktery je ve srovndni stim pouhym
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vyhnanstvim ,,daleko od Pana* (2 Kor 5,6), jevi se smrt jako cesta ,,do domova
k Panu* (2 Kor 5,8).

budouciho slavného vzkiiSeni a jako cestu k nému. Bolest a nemoc, které umirani
casto provazeji, pak lze ptijmout jako podil na utrpeni Kristove, utrpeni, jez usti do
spoleCenstvi slavy Kristova vzkiiSeni a do trvalého byti s Otcem. Tak lze piijimat
smrt a utrapy vlastni i druhych lidi, zejména blizkych.

Pozitivni aspekt smrti je v Novém zakoné definovdn jako ,,smrt ve spojeni
s Panem* (srov. Zj 14,13). Pfedchozi zivot se pak jevi jako pfiprava: ,,jejich skutky
jdou s nimi“ (ibid). Jde zeyména o ty skutky, v nichZ doslo ke svatostnému ponoteni
v Krista, v jeho smrt a vzkiiSeni (kfest, eucharistie). Vedle toho je vSak mozna i
smrt bez spojeni s Panem, kterd vede ke druhé smrti (Zj 20,14), k maximalnimu
oddé¢leni ¢loveéka od Boha.

Z kiestanského pojeti smrti vyplyva i tcta projevovana ostatkim zesnulych, ktera
vedle obecné lidské motivace ziskdva své zdlvodnéni 1 virou ve vzkiiSeni tcl.
Hovoii se proto o ,,ukladani“ téla ,.ke spanku“. MTK pak jesté¢ kratce zminuje

otazku kremace.

Z1vOUCi SPOLECENSTVI VSECH UDU KRISTOVY CIRKVE

Tato kapitolka je vénovéna eklesidlnimu rozméru kiestanské eschatologie. Traktat
De novissimis byl vyrazné individualisticky a Druhy vatikdnsky koncil, veden
patristickou obrodou, polozil zna¢ny diiraz na cirkevnost poslednich véci.

Hned na zacatku je naznaceno, se mini spolecenstvi mezi témi, kdo ziji ke smrti,
a témi, kdo jiz smrti prosli do zivota. Pouta lasky v Kristu se smrti nepferusuji,
spojeni trva aprojevuje se ruznymi formami modlitby. To se specifikuje na
pozemské liturgii jako casti na liturgii nebeské, na ptimluvach Kristovych a jeho
svatych za ty, kdo jesté ziji na zemi, na prosbach o to, aby nam svati vyproSovali
pomoc od Boha skrze jeho Syna JeziSe Krista, jediného Spasitele a Vykupitele.
Nasleduje uptesnéni zdporného postoje cirkve k praxi vyvolavani duchi, spiritismu

a okultismu. To je zamitdno samo o sob¢ i jako pfipadna forma tcty ke svatym.
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A kone¢né je fe¢ o duSich zesnulych, které jesté o smrti potiebuji ociStovani.
Cirkev se za né vzdy pfimlouvala, pfindsela za né eucharistickou obét’, konala
v jejich prospéch skutky milosrdenstvi a pokani, protoze vé&fi, ze jim tak muze

z Boziho milosrdenstvi realn¢ pomoci.

OCISTOVANI DUSE U PRILEZITOSTI SETKANI S OSLAVENYM KRISTEM
Na tomto misté nabyva dokument MTK jakési zvlaStni naléhavosti. Je také zcela

jasny, takZe si staci prosteé jenom piecist odst. 537-538, 540-541.

NEOPAKOVATELNOST A JEDINECNOST LIDSKEHO ZIVOTA. PROBLEMATIKA
REINKARNACE

V této kapitole se MTK vraci k aktudlnim otdzkam eschatologie. Poukazuje na to,
jak se na svété rozsifuje reinkarnacni koncepce, nazor, ze lidska duSe po smrti
pfijima jiné télo atimto zplsobem se opét vtéluje. RozSifeni je hypoteticky
zdivodnéno reakci na materialismus. V odst. 545-549 je nauka o reinkarnaci
popséana blize. V odst. 550-553 je pak dana odpovéd’ viry: ne dualismu — ano
dualité, ne autoredemptorni soteriologii — ano heteroredemptorni soteriologii

(Kristus, cirkev, svatosti, milost), ne opakovani — ano jedinecnosti.

VELKOLEPOST BOZIHO ZAMERU A ZAVAZNOST LIDSKEHO ZIVOTA

Jedine¢nost a neopakovatelnost lidského Zzivota posiluje védomi jeho zavaznosti
a zodpovédnosti, kterou za né&j ¢loveék nese. To je jeste ziejmejsi z pohledu na Bozi
zamer s Clovekem: odst. 555-561 a z dasledkt, které ma jejich odmitnuti: odst. 562.
NasSe rozhodnuti maji vééné disledky: odst. 563. Obtize nauky o pekle musi vést
k proziravé stiizlivosti v predkladani této nauky: odst. 564. Kratkost Zivota:

vyuzivani ¢asu, odkladani hiichu, sméfovani k Jezisi Kristu: odst. 565.

LEX ORANDI — LEX CREDENDI (566—-572)

Nahled do pohiebni liturgie
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6. DODATEK: Mezinarodni teologicka komise. Nadéje na spdasu pro

deéti, které umiraji nepokiténé

Dokument Mezinarodni teologické komise Nadeéje na spdasu pro déti, které umiraji
nepokrtené byl vydan se souhlasem kard. Williama Levady, prefekta Kongregace
pro nauku viry a tudiz i pfedsedy uvedené komise, r. 2007 — poté, co jej 19. ledna
téhoz roku obvyklym zpasobem schvalil Benedikt XVI.”” Nutno dodat, Ze papez
jesté jako kard. Joseph Ratzinger stal u toho, kdyz bylo téma ,,nad¢je na spasu pro
déti, které umiraji nepokiténé* MTK piedlozeno a kdyz byla sestavena subkomise,
ktera se vénovala piipravé dokumentu, jenz byl nasledné r. 2005 a 2006 diskutovan
v plénu. Neni proto bez zajimavosti, ze Ratzinger ve své knize Eschatologie toto
téma vibec nepojednal. Ba co vice, kdyz mu bylo r. 1984 v kniznim rozhovoru
Rapporto sulla fede ptedlozeno téma déti, které zemftely bez kitu a tedy poskvrnény
dédicnym htichem, odvétil, Ze se limbus nikdy nestal definovanou pravdou viry,
nybrz pouze teologickou hypotézou, kterou by on sdm opustil (aniz by tim ovSem
opustil pravdu, které méla tato teorie slouzit, tj. zasadni vyznam kitu).”® Dokument

MTK argumentuje ve stejné linii.4

PROBLEMATIKA

Jeho nazev vyjadiuje pfiléhave i pojedndvané téma: komise zkoumala otazku, jakou
nad¢ji mohou kiestané chovat ve spasu déti, které zemiely bez piijeti kitu.
Skutec¢nost, Ze je tato otazka pro nés problém, souvisi s tim, ze se k ni Novy zakon
pfimo nevyjadiuje a mezi texty, s jejichz pomoci ji lze pon€kud objasnit, se zda byt

znacné napécti: 1. Na jedné strané stoji jasné uceni a) o hiiSnosti vSech lidskych

"7 MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE. Nadéje na spdsu pro déti, které umiraji nepokiténé. Praha:
Krystal OP, s.r.0., 2008.

78 RATZINGER, Joseph. O vire dnes: rozhovor s Vittoriem Messorim. Praha: Zvon, 1994, s. 123: , Limbus se
nikdy nestal ¢lankem viry. Ja osobné — ated’ vice nez kdy dosud mluvim jako teolog, a ne jako prefekt
Kongregace pro nauku viry — bych tento pojem nechal padnout, nebot’ byl vzdy jen teologickou hypotézou.
Jednalo se o podruznou tezi, kterda slouzila pravde, jez je pro viru absolutn€ primarni: dulezitost kitu.
Abychom to tekli slovy Jezise, pronesenymi k Nikodemovi: ,Amen, amen, pravim ti: Jestlize se nenarodi
neékdo z vody a z Ducha, nemtze vejit do Boziho kralovstvi‘ (Jan 3,5). Pojmu ,limbus‘ by bylo mozné se v
piipad¢€ nutnosti klidn¢ vzdat (ostatné titiz teologové, ktefi ho haji, soucasné potvrzuji, ze rodi¢e mohou
zabranit odchodu dusi svych déti do limbu vzbuzenim touhy po jejich kitu a modlitbou), nelze se vSak vzdat
toho, co s nim souvisi. Kfest nebyl pro viru nikdy néé¢im vedlejsim, neni vedlejSim ani nyni a nikdy téz
vedlej$im nebude.”
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bytosti, tedy o skutecnosti, ze od Adama se lidé rodi v hfichu a jsou proto zaméieni
ke smrti, b) a o tom, Ze k dosazeni spasy je tieba ze strany piislusné osoby jednak
viry v JeziSe Krista, jednak pftijeti kitu, ktery vysluhuje cirkev, 2. na druhé stran¢
pak stoji neméné jasné uceni a) o tom, ze Blh chce spasit kazdého cloveka
prostfednictvim vitézstvi JeziSe Krista nad hfichem a smrti, b) o tom, ze kiest'anska
nad¢je doufa prave v to, ze Blih, Spasitel celého lidstva, ptivede vSechny k uCasti na
své slave, takze vSichni budou zit spolu s Kristem, c¢) a o tom, ze cirkev ma konat
,modlitby prosebné, pfimluvné i dékovné za vSechny lidi* ve vife, ze Bozi moci
neni nic nemozné, a v nadéji, Ze celé stvoieni bude mit tcast na Bozi slave.

Na pozadi téchto biblickych nauk se otevird otdzka, jakou nad¢ji mohou kiestané
chovat ve spasu lidi, jejichz Zivot byl zatizen dédi¢nym hiichem 1 osobnimi zlymi
skutky a ktefi v JeziSe Krista neuvéfili a ve svatostech se k nému nepfimkli. V
piipadé¢ malych zemfelych déti, o kterych je zde fte¢, je tato otdzka dale
specifikovana tim, Ze sice objektivné zesnuly ve stavu dédi¢ného htichu, bez viry
a bez svatosti, zaroven vSak jesté zjevné nenabyly takové zralosti rozumu a vile,

aby u nich bylo mozno pokladat neviru a nepfijeti svatosti za osobni hiich.

AKTUALITA

Aktualitu tohoto tématu lze nahlizet ze dvou zornych thli: z hlediska pastora¢niho
a z hlediska teologického.

Hledisko pastoracni zahrnuje tii aspekty: 1. V dtsledku metody oplodnéni in vitro,
potratové praxe a vlivu rodi¢l zasazenych kulturnim relativismem a nabozenskym
pluralismem vzrustd pocet déti, které umiraji bez pfijeti kitu. 2. Véfici rodice,
jejichz dit€¢ zemielo bez pfijeti kitu a ktefi nemaji jistotu ohledné jeho spasy,
zakouseji velkou bolest a n&kdy i pocit viny.”” 3. Vé&fici maji stale v&t3i obtize
pfijmout jako spravedlivého a milosrdného Boha, ktery by z vécéné blazenosti
vylucoval déti (at’ uz kiestanli nebo jinych rodicti), které se nedopustily osobnich

hiichua.

7 Na okraj mozno pfipomenout, co dokument neuvadi, totiz fakt, Ze si nyni katoliéti rodie diky vyvoji

vvvvvv

poceti a Ze je tedy tieba klast otazku jeho spasy i v pripadé, ze zemielo jesté pred porodem. Nejde tedy jenom
o nepokiténé novorozence a malé déti, nybrz i o nenarozeny plod.
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Hledisko teologické navazuje na tento posledni aspekt. Autofi dokumentu
konstatovali, Ze se dosavadni teologickd hypotéza fteSici otazku spasy déti
zemielych bez kitu a ve stavu dédi¢ného htichu, tradi¢né€ shrnutd v pojem limbus
puerorum, zacala rozchazet s tim, jak se vyvijel sensus fidelium. Také magisterium,
které se v této véci vzdy vyjadiovalo dosti opatrn€, se vyslovovalo otevienéji ve
prospéch moznosti jejich spasy. Proto autofi formulovali domnénku, ,,ze Duch svaty
podle vSeho v tomto historickém okamziku cirkev ptfivadi k novému promysleni
tohoto obzvlasté choulostivého tématu® (¢. 70).

Ob¢ hlediska, pastoracni i teologické, tedy Cini otazku nadé€je ve spasu déti, které

zemfely bez piijeti kitu, aktudlni a naléhavou.

STRUKTURA

Autofi pii jejim feSeni ucinili tfi kroky, jimz odpovidd struktura dokumentu:
Nejprve v prvni kapitole predlozili jeji dé€jiny, pficemz si vSimali i problémut
hermeneutické povahy. Poté stanovili ve druhé kapitole pét teologickych principi, v
jejichz svétle musi byt ono téma promysSleno. A nakonec ve tfeti kapitole
formulovali divody, pro néz lze chovat ,,modlici se nadé&ji ve spasu zemielych
nepokiténych déti. Nasledujici vyklad vSak bude pro stru¢nost tomuto postupu

odpovidat pouze ptiblizn€ a postihne spiSe nosné linie textu.

DEJINY

Dé&jiny studované otdzky jsou neobycejné =zajimavé. Pozoruhodnd je i
hermeneutickd akribie (az akrobacie), s niz k nim MTK pfistoupila, zejména tam,
kde se k véci vyjadfovalo magisterium. Jeho vyroky jsou vzdy vykladany tak, aby
bylo zfejmé, ze v zasad¢€ neodporuji tomu novému, co chce komise piedlozit.

Pro latinskou tradici byl ve véci spasy nepokiténych zemielych déti rozhodujici
sv. Augustin (zejména jeho spis De peccatorum meritis et remissione et de
baptismo parvulorum). Pelagius, vii¢i némuz se Augustin vymezoval, popiral, ze se
Adamuv hfich pfenasi na vSechny jeho potomky, a pohlizel na pravé narozené déti
jako na nevinné bytosti. U¢il proto, Ze mohou dojit spésy, aniz by byly pokitény,

a sliboval jim vstup do vécného Zivota, ktery vSak odliSoval od Boziho kralovstvi.
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Cinil tak na pozadi vyroku ,,nenarodi-li se kdo z vody a z Ducha, nemize vejit do
kralovstvi Boziho* (Jan 3,5). Augustin proti tomu postavil tvrzeni, ze déti, které
umiraji nepokiténé, jsou vydany peklu. Opiral se pfitom o tyz evangelni vyrok,
ktery cCetl ve svétle skuteCnosti, Zze ackoli se tyto déti jeSté¢ neprovinily zadnym
osobnim h¥ichem, maji dle Rim 5,12 (v pfekladu, ktery mél Augustin k dispozici)
htich ,,v Adamovi®, ktery se mezi lidmi ptedava prostiednictvim plozeni. Jak jinak
si vysvétlit liturgickou praxi cirkve, kterd ptivadi déti utlého veku ke kiestnimu
prameni? A jak jinak nevyprdzdnit viru v JeziSe Krista, jediného Prostiednika, jehoZz
vSichni bez vyjimky potiebuji jako svého Spasitele, ktery je vysvobodi z htichu
zdédéného od Adama, at’ jiz byl nésledné potvrzen hiichy osobnimi ¢i nikoli?
Pfitom jedinym zplisobem, jak byt ponoien v Krista, je kiest. Ti, kdo nejsou
pokiténi, nemohou vstoupit do Boziho kralovstvi. V den soudu budou proto
odsouzeni do pekla: vzdyt’ ,,ten, kdo neni s Kristem, miize byt jedin¢€ s d'ablem*. To
se tykd i malych nepokiténych déti, nebot’ ani pro né ,,nezlstalo zadné prosttedni
misto” mezi rdjem a peklem. ProtoZe se vSak neprovinily aktivné zddnym hfichem
a nenesou zadnou osobni odpovédnost, budou dle Augustina vystaveny pouze tomu
LnejmirnéjSimu trestu® (mitissima poena). Bih se tim, Ze je pfipojil k ,,mase*
urcené k zavrzeni, nedopousti zadné nespravedlnosti — vZdyt na jeho vyvoleni nema
nikdo pravo, je ryzi milosti. Pro¢ vSak jsou néktefi nadobami milosti a jini zase
nadobami hnévu, to nedokézal Augustin dle vlastnich slov uspokojivé vysvétlit.

Jeho autorita byla na Zapadé¢ tak velkd, ze jeho minéni v dané zalezitosti ptevzali
dalsi latinsti Otcové, stalo se referencnim bodem 1 pro nasledujici teology
a dlouhodobé¢ ovlivnilo i zboznost a praxi cirkve, ktera se za takové déti nemodlila
a nepohibivala je do posvécené pludy. Stredoveékd teologie vSak od 12. stoleti,
jmenovit¢ od Petra Abaelarda, podtrhovala Bozi dobrotivost a interpretovala
Augustinovo uceni o mitissima poena tak, ze se jedna o vylouceni z blazené¢ho
patfeni na Boha (carentia visionis), a to bez nadéje, Ze by tato odmeéna mohla byt
n¢kdy obdrzena, avSak bez dalSich trestl. Nepokiténym détem se tak vyhrazoval
podstatné odlisny ud¢€l od blaZenosti svatych v nebi, ale také ¢asteéné odlisny od
zavrzenych, k nimz vSak byly pfifazovany. Uvnitf pekelnych tresti se totiz

rozliSovala smyslovd muka spojena se smrtelnymi hiichy a bezbolestné (u Tomase
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Akvinského a Dunse Scota dokonce piirozené blazené) vylouceni z nadpiirozené
blazeného patfeni na Boha ve spojitosti s hfichem prvotnim. Pravé na pielomu
dvanactého a tiinactého stoleti se objevil vyraz limbus puerorum, ¢imz se minil
,okraj“ pekla, na némz jsou umistény déeti, které zemiely bez kitu. Pod timto
nazvem je dana nauka znama dnes.

Dokument podotyka, ze teorie limbu, pfestoZze nenachdzi zadnou vyslovnou oporu
ve Zjeveni a prestoze nebyla nikdy dogmatizovana, patfila ke spolecnému uceni
cirkve od stfedoveéku az do poloviny 20. stoleti. Tehdy se nicméné zacaly v teologii
objevovat snahy o nové uchopeni celého tématu. Pfemyslelo se o schopnostech
ditéte ptfijmout Bozi milost, 0 moznosti mimosvatostného piipodobnéni Kristu, o
matefské mediaci cirkve, o zaméteni vSech lidskych bytosti ke Kristu a o absolutni
zdarmadanosti milosti. Navrh, aby II. vatikansky koncil kodifikoval tezi o l/imbus
puerorum, nebyl pfijat. Ve skute¢nosti koncil na otazku udélu nepokiténych déti
pfimo neodpovédel. Opakované vSak ptfipomnél univerzalni spasitelskou vili Bozi
(LG, ¢. 15-16; NA, ¢. 1; DH, €. 11; AG, ¢. 7) auvedl 1 to, ze kazda lidska bytost je
zvana ke spolecenstvi s Bohem ,,jiz od svého vzniku“ (GS, €. 19). Gaudium et spes
dirazné prohlasuje, ze jediné v tajemstvi vtéleného Slova se objasnuje tajemstvi
¢loveka: ,,Kristus totiz zemiel za vSechny, a protoZe posledni povolani ¢loveka je ve
skuteCnosti jen jedno, totiz bozské, musime byt také presvédceni, ze Duch svaty
dava vSem moznost, aby se pficlenili k tomuto velikono¢nimu tajemstvi® (GS, ¢.
22). Odtud se otevira i cesta k novému uchopeni otazky spasy déti, které zemiely,

aniz by pfijaly kiest.

PRINCIPY VIRY A HERMENEUTICKA KRITERIA

D¢&jiny tedy ukazuji, ze od 4. stoleti az do poloviny 20. stoleti bylo toto téma feSeno
hypotézou, podle niz ony déti ptichazeji v disledku dédi¢ného hiichu do pekla, kde
vak trpi nejmirn&jsi trest vyloudeni z blaZeného patieni na Boha.*® Takové bylo
dlouhodobé spole¢né uceni cirkve. Autofi dokumentu vSak zdlraziuji, ze zadné

teologické minéni, byt by bylo rozsifeno jakkoli dlouho, neni identické s virou

80 . . , e roxe e « ~ L NP
Na okraj: stoji za vahu, zda tato mitissima poena — bezbolestné ¢i dokonce pfirozené blazené vylouceni z
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cirkve. ,,Z toho tedy vyplyva, ze vedle teorie limbu, kterd zistdva moznym
teologickym minénim, mohou existovat i jiné zptsoby, jak harmonizovat principy
viry, které maji zédklad v Pismu* (¢. 41). A vyvoj teologie od poloviny 20. stoleti i
vyvijejici se sensus fidelium ptimél MTK k tomu, aby se o nalezeni takové jiné
anové ,,smifeni principi viry” pokusila. Dokument tyto principy viry, které maji
svlj zaklad v Pismu a v jejichz

svétle je dand otazka feSena, podrobné charakterizuje ve tfeti kapitole. Zde je pouze
vyjmenujeme: univerzalni spasitelska viile Bozi uskute¢néna skrze jedinou mediaci
Jezise Krista v Duchu svatém; univerzalita hiichu a univerzalni potiebnost spasenti,
nezbytnost cirkve; nezbytnost svatostného kitu; nadéje v univerzalni spasu
a modlitba za ni.

Tyto principy jsou cirkvi dany od pocatku. V poslednich desetiletich vSak dochazi
ke zméné paradigmatu v tom, jak jsou tyto nemeénné principy interpretovany. Po
dlouha staleti byla jedine¢nost a univerzalita spasitelské mediace JeziSe Krista
a nezbytnost milosti k tomu, aby ¢lovék mohl vstoupit do Boziho kréalovstvi
adospét k blazenému patfeni, interpretovana prizmatem striktné chapané
nezbytnosti kitu. Od poloviny 20. stoleti je vSak zfejmé, ze je tfeba naopak
prizmatem onéch zasadnich principil interpretovat nezbytnost kitu a respektovat tak
hierarchii pravd viry (UR, ¢. 11), podle niz prvenstvi ndlezi nezbytnosti
univerzalniho spasonosného pusobeni Boha skrze JeziSe Krista v Duchu svatém,
zatimco ,,nezbytnost kitu ze strany lidské bytosti* je vzhledem k ni ,,nezbytnosti

druhého tadu® (&. 10).%' Jde o kli¢ové hermeneutické kritérium dokumentu.

81 Zvolime-li metodologicky princip, podle n¢hoz to, co je méné znamo, by mélo byt studovano ve svétle
toho, co je znamo vice, pak se zda, ze vychozim bodem badani o ud¢lu téchto déti by méla byt univerzalni
spasitelska vile Bozi, Kristova mediace a dar Ducha svatého, a nasledné také posouzeni schopnosti déti,
které pfijimaji kiest a jsou spaseny prostfednictvim pisobeni cirkve v Kristové jménu (¢. 41). ,,... o spase
téch, kdo umiraji bez kitu, toho Bozi slovo fikd malo nebo spise nic. Je tudiz nutné interpretovat zdrzenlivost
Pisma svatého ve svétle téch textl, které pojednavaji o univerzalnim zaméru spasy a o cestach spasy (. 4).
»--+ Il teologickém promysleni tématiky spasy déti, které umiraji bez kitu, ma cirkev respektovat hierarchii
pravd viry, aproto zacind tim, Ze znovu jasn¢ stvrzuje primat Krista a jeho milosti, ktery ma vrch nad
Adamem a hiichem. Kristus ve své existenci pro nas a ve vykupitelské moci své obéti zemiel a vstal z
mrtvych pro vSechny. Celym svym Zivotem i svym ucenim zjevil otcovstvi Boha a jeho univerzalni lasku.
Jestlize nezbytnost kitu vzhledem ke spase je uCeni de fide, pak je ale také tfeba interpretovat tradici
a dokumenty magisteria, které tuto nezbytnost stvrdily* (€. 7). ,,... je tfeba objasnit, o jaky druh ,nezbytnosti
se v piipad¢ svatosti kitu vlastné jednd, abychom vyloucili mylné interpretace. Pro definitivni dosaZeni spasy
plati, Zze nezbytnost kitu ze strany lidské bytosti je nezbytnosti druhého fadu vzhledem k absolutni
nezbytnosti spasonosného pusobeni Boha skrze JeziSe Krista. Svatostny kiest je nezbytny jakozto fadny
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DUVODY NADEJE

Implicitné totiz obsahuje kritiku teorie limbu, jez je v tfeti kapitole dokumentu
oznacena ,,za prekonanou zalezitost* (¢. 95): ,,Pismo svaté uvadi do vztahu ke
Kristu celé lidstvo bez vyjimek. Jednim z hlavnich slabych bodi tradi¢ni teorie
limbu je to, ze se nevyjasiiuje, zda tyto duse maji nebo nemaji néjaky vztah ke
Kristu. Zda se, ze v této teorii schazi christocentricky pohled. [...] Je pravda, ze
Pismo svaté vypovida o nasi solidarité v hiichu s Adamem, to je vSak jen pozadi, na
némz se vyjima naSe spasitelnd solidarita s Kristem. [...] V mnoha tradi¢nich
interpretacich hiichu a spasy (a také limbu) se kladl daraz spiSe na solidaritu s
Adamem neZ na solidaritu s Kristem, nebo se alesponn restriktivné vymezoval
zpusob, jakym se lidské bytosti t€Si ze solidarity s Kristem. [...] Pfejeme si
podtrhnout, Ze solidarita lidstva s Kristem, nebo piesnéji solidarita Krista s
lidstvem, musi mit vrch nad solidaritou s Adamem. Pravé z tohoto hlediska je tfeba
pristupovat k tématu ud&lu d&ti, které umiraji bez kitu* (¢. 90-91).%

Tak zazné€l klicovy vyrok, v jehoz svétle fesi MTK otdzku spasy nepokiténych
zemielych déti: ,,solidarita Krista s lidstvem musi mit vrch nad solidaritou s
Adamem®. Koncil v Gaudium et spes (C. 22) piipomnél, ze ,,svym vtélenim se Bozi
Syn urcitym zpiisobem sjednotil s kazdou lidskou bytosti“. Neexistuje tudiz nikdo,
koho by se nedotykalo tajemstvi vt&leného Slova.* Vsichni jsou v Kristu stvofeni
a vSichni jsou v ném objektivné vykoupeni. Tuto objektivni spasu, solidaritu Krista
s lidstvem a tudiz i1 pfistup k patieni na Boha, je tfeba si subjektivné pfivlastnit
solidaritou ¢loveéka s Kristem, coz se podle tradi¢ni pozice uskuteciiuje svobodnym

rozhodnutim pro viru v Krista a prostfednictvim kitu, ktery u dospélych muze

prostiedek, diky némuz ma lidska bytost ucast na blahodarnych ucincich JeziSovy smrti a jeho vzkiiseni (€.
10).

82V piipadg, e jim neni udélen kiest, by méla pievladnout solidarita s Adamem. Mizeme si viak polozit
otazku, jakym zptisobem by se tato teorie proménila, kdybychom postavili na prvni misto nasi solidaritu s
Kristem, piesnéji solidaritu Krista s nami‘ (€. 93).

8 ... existuje dvoji nezaslouzené obdarovani, které nas vola k existenci a zaroveii povolava k vé&nému
zivotu. Navzdory tomu, Ze lze premyslet o Cisté pfirozeném tadu, ve skutecnosti zadna lidska existence neni
prozivana pouze na Cist€ ptirozené rovin€é. Od prvniho okamziku, v n€émz se zapocina kazdy lidsky Zivot,
jsou pro nas otevieny cesty milosti. VSichni se rodi s onim lidstvim, které ptijal Kristus, a proto vSichni v
kazdém okamziku své lidské existence ziji v ur€itém vztahu k nému, a to ve vice ¢i mén¢ explicitni formé
(srov. LG, ¢. 16) ana riznych stupnich pfilnuti k nému. V takovém fadu jsou mozna dvé vyusténi lidské
existence: bud’ patfeni na Boha, nebo peklo (srov. GS, ¢. 22)“ (€. 95).
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probéhnout prostifednictvim obiadu (in re) anebo prostfednictvim piani kitu (in
voto). U déti vSak byla tato dvoji cesta dlouho redukovana pouze na kiest svatostny,
a to s predpokladem, Ze jim schéazi schopnost osobniho svobodného rozhodnuti pro
Krista.

»Predpokladand nemoznost kitu in voto v pripadé malych déti predstavuje klicovy
prvek celé problematiky. V posledni dobé se podnikla celd fada pokusi o
vyhodnoceni urc¢itého votum v ptipadé nepokiténého ditéte. Mohlo by se jednat o
votum vyjadfené ve jménu ditéte ze strany jeho rodicl ¢i ze strany cirkve, anebo
ptipadné o votum, které néjakym zptisobem ucini samo dite* (¢. 94).

Ackoli dokument tuto druhou cestu nevylucuje, o¢ividné poklada za nosnéjsi votum
vyjadiené v modlitbé cirkve. V ném se totiz projevuje objektivni solidarita Krista s
lidstvem skrze cirkev a univerzalni spasitelska vile Bozi:

. Kristus zemiel za vSechny, a protoze posledni povolani ¢lovéka je ve skutecnosti
jen jedno, totiz bozské, musime byt také presvédceni, ze Duch svaty dava vSem
moznost, aby se pficlenili k tomuto velikono¢nimu tajemstvi‘ (GS, €. 22). [...] Blih
od nas nezada to, co je pro nas nemozné. Zaroven plati, ze Bozi moc neni omezena
na svatosti: ,Bith neomezuje svou moc na svatosti, a u€inek svatosti muze ud¢lit i
bez svatosti‘ [TomaS Akvinsky]. Bih tudiz miize ud¢€lit milost kitu, aniz by bylo
vykondno svatostné znameni. [...] Nutnost svatosti neni absolutni. Absolutni
nezbytnosti je pro Clovéka Prasvatost, jiz je sam Kristus. Spasa k ndm ptichdzi od
n¢j, a proto uritym zpusobem skrze cirkev. [...] Jelikoz vSichni ziji v urcitém
vztahu ke Kristu (srov. GS, €. 22) a jelikoz cirkev je Kristovo télo, vyplyva z toho,
ze v kazdém okamziku vSichni ziji v néjaké podobé€ ve vztahu k cirkvi. [...] Cirkev
je skute¢né univerzalni svatosti spasy (srov. LG, €. 48; srov. ¢. 1 a9). Spasa je
socialni zalezitosti (srov. GS, €. 12) a cirkev jiz okousi zivot milosti ve spolecenstvi
svatych, k némuz jsou vSichni povolani, aproto do modlitby, predevsim
eucharistické, zahrnuje kazdou osobu v jakémkoli stddiu jejiho Zivota. Cirkev
zahrnuje do své modlitby také dospélé zemfielé nekiestany i déti, které umiraji bez
kitu. [...] Kdyz je dité kiténo, nemuze osobné vykonat vyznani viry. V daném
okamziku jsou to predevSim spolecné rodice a cirkev, kdo svéatostnému ukonu

davaji ramec viry. Augustin uci, ze ke kitu dit€¢ predklada cirkev. Cirkev vyznava
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svou viru a mocn¢ se ptimlouva za dité, pticemz d€lad onen Ukon viry, jehoz dité
jesté neni schopno. Znovu se ukazuje, ze do hry vstupuji svazky spoleCenstvi, a to
jak ptirozeného tak nadptirozeného. Za nepokiténé dité, které neni schopno vykonat
votum baptismi, se v sile stejnych svazkl zfeymé miize cirkev rovnéz ptimlouvat a v
jeho jménu vyjadtit votum baptismi, které je pred Bohem ucinné. A cirkev opravdu
takovéto votum v liturgii vyjadiuje, z lasky vaci vSem, obnovované pii kazdém
slaveni eucharistie. Jezi§ ucil: ,Jestlize se nékdo nenarodi z vody a z Ducha, nemtze
vejit do Boziho kralovstvi‘ (Jan 3,5). Z toho je ndm ziejmé, ze svatostny kiest je
nezbytny. Na jiném misté Jezi§ fika: ,Kdyz nebudete jist t€lo Syna Clovéka a pit
jeho krev, nebudete mit v sobé zivot’ (Jan 6,53). Z toho vyplyva nezbytnost
eucharistie, ktera je se kitem uzce spjata. Nicmén¢ stejné jako nas tento druhy text
nepiivadi k tvrzeni, ze ten, kdo nepfijal svatost eucharistie, nemuize dojit spaseni,
tak by se také z prvniho textu nemélo vyvozovat, ze ten, kdo nepiijal svatost kitu,
nemuze byt spasen. M¢li bychom ale dospét k zavéru, ze nikdo neni spasen bez
n¢jakého vztahu ke kitu a k eucharistii, tedy k cirkvi, kterd je uvedenymi svatostmi
definovéna. Spaseni ma v kazdém piipadé n¢jaky vztah ke kitu, k eucharistii a k
cirkvi. Princip, podle néhoZz ,mimo cirkev neni spaseni‘, znamend, Ze neni spaseni,
které¢ by nemélo ptivod v Kristu a které by svou vlastni povahou nebylo cirkevni.
Analogicky uéeni Pisma svatého, ze bez viry neni mozné libit se Bohu (srov. Zid
11,6), odkazuje na implicitni roli cirkve, kterd je spoleCenstvim viry, v dile spaseni.
Tato uloha cirkve se jasné odhaluje zejména v jeji liturgii, nebot’ cirkev se modli
a prosi za vSechny, a to véetné¢ déti, které umiraji nepokiténé (¢. 81, 82, 96, 98—
99).

Jinak feCeno: Ve kitu malych déti Kristus projevuje svou solidaritu s ¢lovékem
a zaroven prostiednictvim modlitby svého Té¢la, cirkve, téZ zastupné vyjadiuje
touhu tohoto Cloveéka, ktery jeste neni sdm schopen rozhodnuti, po solidarit¢ s
Kristem. Obdobn¢ by tomu mohlo a mélo byt v piipadé déti, které zemfely, aniz by
byly pokitény. Také s nimi se Kristus sjednotil ataké za né¢ vyjadiuje v Duchu
svatém prostiednictvim modlitby svého T¢la, cirkve, onu touhu po Trojjediném, jez
je podstatou kiestniho vota. Tim je ucinéno zadost nezbytnosti kitu pro spasu.

PovSimnéme si, ze zde dokument argumentuje principy communio sanctorum a lex
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orandi — lex credendi. Cirkev si spolu se svym Panem pfieje spasu vSech a za ni se
po staleti modli. Nyni je pfivadéna k védomi, ze do poctu ,,vSech* jsou zahrnuty i
deéti, které zemiely bez piijeti kitu. A tak, zatimco se v liturgii nenachazi Zadna
zminka o limbu, od r. 1970 naproti tomu existuje v Rimském misdalu pohiebni mse
svata za nepokiténé déti, jejichz rodice si prali pfinést je ke kitu, a kromé toho se
cirkev stale modli, aby se nikdo neztratil, v nad¢ji, ze vSichni lidé dojdou spasy.

To vSe vyjadiuje Katechismus katolicke cirkve (¢. 1261) slovy: ,,Co se tyka déti,
které¢ zemiely bez kitu, cirkev nemutze délat nic jiného, nez je svéfit BoZimu
milosrdenstvi, jak to také déla pii pohiebnich obfadech za né. Velké milosrdenstvi
Boha, ktery ,chce, aby se vSichni lidé zachrénili® (1 Tim 2,4), a JeZiSova néha k
détem, ktera ho pohnula ke zvolani: ,Nechte déti pfichazet ke mné€, nebraiite jim*
(Mk 10, 14), nam totiz dovoluji doufat, Ze je né&jaka cesta spasy pro déti, které

zemfely bez kitu.*

ZAVER

Zbyva dodat jiz pouze to, ze MTK ve svém dokumentu pfipomnéla, ze ,,0d¢€l
nepokiténych déti [...] zlstava v teologickém badéani limitnim piipadem, a proto by
si teologové méli osvojit apofaticky ptistup feckych cirkev cirkevnich otca* (€. 41,
srov. €. 70). ,Je tfeba oteviené uznat, ze cirkev nemé bezpecné poznani ohledné
spasy déti, které umiraji bez kitu. Zna a uctiva slavu Svatych mlad’atek, ale obecné
plati, ze udél nepokiténych déti nam nebyl zjeven. Cirkev vSak uci a usuzuje pouze
na zaklad¢ toho, co bylo zjeveno. To, co vime o Bohu, o Kristu a o cirkvi, ndm dava

diavod opravnéné doufat v jejich spasu‘ (¢. 79).
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7. DOPLNKOVA BIBLIOGRAFIE

Bibliografie textii pro rozsifujici studium, jez je zde predkladdana, z praktickych
divodii odkazuje vyluéné na texty dostupné v Ceském jazyce.

71 Pismo
Viz hesla v biblickych slovnicich (napt. apokalyptika, Bozi kralovstvi, eschatologie,
nebe, peklo, smrt, soud, vzkiiSeni, zmrtvychvstani):

DOUGLAS, J. D. [et alii]. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat doma, 1996
LEON-DUFOUR, Xavier [et alii]. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, 2003
NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. Praha: Kalich, 1956

VON ALLMEN, Jean-Jacques [et alii]. Biblicky slovnik. Praha: Kalich, 1987

BROZ, Jaroslav. ,,Vzk¥igeni téla a Zivot vecny“ z biblického hlediska. In Vérim ve
vzkriseni téla a zivot vecny. Praha: Ceska biskupskd konference — Katecheticka
sekce, 2007, s. 45-68
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