Janovo evangelium

Prolog 1,1-18
1Na počátku bylo Slovo,

to Slovo bylo u Boha,

to Slovo bylo Bůh. 

2To bylo na počátku u Boha. 

3Všechno povstalo skrze ně 

a bez něho nepovstalo nic,

co jest. 4V něm byl život 

a život byl světlo lidí. 

5To světlo ve tmě svítí 

a tma je nepohltila. 

6Od Boha byl poslán člověk,

jménem Jan. 

7Ten přišel proto, 

aby vydal svědectví o tom světle,

aby všichni uvěřili skrze něho. 

8Jan sám nebyl tím světlem, 

ale přišel, aby o tom světle vydal svědectví. 

9Bylo tu pravé světlo,

které osvěcuje každého člověka; 

to přicházelo do světa. 

10Na světě byl, 

svět skrze něj povstal, 

ale svět ho nepoznal. 

11Přišel do svého vlastního, 

ale jeho vlastní ho nepřijali. 

12Těm pak, kteří ho přijali 

a věří v jeho jméno, 

dal moc stát se Božími dětmi. 

13Ti se nenarodili, jen jako se rodí lidé, 

jako děti pozemských otců,

nýbrž se narodili z Boha. 

14A Slovo se stalo tělem 

a přebývalo mezi námi. 

Spatřili jsme jeho slávu, 

slávu, jakou má od Otce jednorozený Syn, plný milosti a pravdy. 

(15Jan o něm vydal svědectví a volal: 'To je ten, o němž jsem řekl: Přichází za mnou, ale je větší, protože tu byl dříve než já.' 

16Z jeho plnosti jsme byli obdarováni my všichni milostí za milostí. 

17Neboť Zákon byl dán skrze Mojžíše, milost a pravda se stala skrze Ježíše Krista. 

18Boha nikdy nikdo neviděl; jednorozený Syn, který je v náruči Otcově, nám o něm řekl.) 

Evangelium pravdy

Evangelium pravdy je radostí pro ty,

jimž se od Otce pravdy dostalo přízně,

aby jej poznali mocí Slova.

Toho slova, jež přibylo z Plnosti;

Slova, které – jsa v mysli a rozumu Otce –

je tím, o němž se říká,

že je Spasitel;

neboť to je jméno díla, které má vykonat

pro spásu těch, kteří Otce neznali.

Vždyť názvem (…) evangelia je objevení
naděje;

neboť zde naleznou ti, kdo Otce hledají.

Vždyť Plnost se obrátila k tomu,

z něhož vyšla.

A Plnost přebývá v něm,

v neobsáhnutelném, nepojatelném,

jenž je výše než každá myšlenka.

Neznámost Otce vytvořila strach a paniku.

Strach pak zhoustnul jako mlha,

takže nikdo nebyl schopen vidět.

Proto Prázdnota nalezla moc,

Utvořila pro sebe látku,

ve vyprázdnění pravdy,

kterou sama nepoznala.

Zabydlela se ve výtvoru,

který usilovala připodobnit

ke kráse pravdy.

To však nebylo pokořením pro toho,

jenž je neobsáhnutelný a nepojatelný,

neboť to bylo ničím:

strachem,

zapomněním,

stvořením klamu

– zatímco pravda je ustálená,

neproměnná,

neotřesitelná a dokonale krásná.

Proto pohrdejte Prázdnotou.
Prázdnota nemá kořen.

Zabydlela se v mlze, pokud jde o Otce.

Takto jsouc, tvoří díla zapomnění
a strachu,

aby skrze ně dosáhla k těm,

kteří jsou mezi,

aby je zotročila.

Zapomenutí oné prázdnoty

se neobjevilo

neboť zapomenutí nebylo (myšlenkou)
u Otce.

Zapomenutí nepovstalo u Otce,

i když samozřejmě začalo být vzhledem
k němu.

To, co v Otci opravdu vzniká,

to je známost.

Známost se objevila proto,

aby se rozplynulo zapomnění,

aby Otec byl poznán;

– neboť bylo zapomnění a nebyl znám
Otec.

Když je Otec poznán,
tehdy zapomnění okamžitě přestává být.

To je evangelium toho,

jehož hledají;

evangelium, které ze smilování Otce

projevil jako skryté tajemství dokonalým

– evangelium Krista Ježíše.

Právě skrze něho osvítil (Otec) ty,

kteří následkem zapomnění přebývali
v temnotě.

Osvítil je,

Ukázal cestu;

a tou cestou je pravda,

o níž je poučil. 
Původně hymnus na logos, převzatý z tradice a upravený (nejsp. verše 2.6-9.12c.13); jeho rozsah však není zcela nesporný. Autor evangelia ho převzal ze své obce a obohatil o historickou dimenzi Ježíšova lidství a Janova svědectví.

Hymnus naráží na Gen 1,1, její výpověď však výrazně přesahuje – jde tu o preexistenční bytí, o samo bytí jako takové; nejde tu o Boží tvořitelský čin. Bůh se v tomto prologu objevuje ve dvouosobním bytí. Verš „To Slovo bylo Bůh“ lze také přeložit ve smyslu to slovo bylo božské podstaty, božského charakteru. Bůh jedná ve světě pouze skrze toto Slovo, která na sebe bere podobu lidské bytosti – Ježíše. 
Teologie prologu tu navazuje i na helénisticko-židovské pojetí moudrosti. Moudrost je ona skutečnost, skrze niž Bůh tvoří svět.  

V dalším verši se objevuje metaforika světla a temnoty. Slovo jako zprostředkovatel života je světlem, stejně jako se jím stává jeho dějinná podoba – Ježíšův život. 
Avšak Boží Slovo-Ježíš ve své dějinné podobě bylo odmítnuto těmi, kterým bylo posláno (Izrael), ale přesto ho tma nepohltila, přesto toto Slovo nepřestalo být světlem a svítí. Tedy ti, kdo v něj věří (obec), ho mohou zažívat jako světlo. 

Svědkem tohoto slova je Jan (tj. Křtitel), o jehož skutečné historické činnosti zde není ani zmínka: jeho jediná funkce je vydat svědectví tomuto světlu, tedy Ježíšovi-Kristu (srov. Jan 1,29-34; 3,28-36). Už zde je zachycena stopa polemiky s učedníky Jana Křtitele: Jan není tím světlem, Jan je pouhým předchůdcem toho pravého, od Boha poslaného.
Světlo, které osvěcuje každého člověka, je Ježíšova postava jakožto zjevovatele pravdy. Jeho poslání je univerzální. Jenže svět, tedy stvořený svět, ho ve svých lidských nositelích, tj. Izraeli i pohanech, odmítl. Svět tu má – jak je u Jana typické – dvojí dimenzi: jednak jde o stvoření, jednak jde o protiklad Boží skutečnosti, svět do sebe uzavřený, a tím temný a hříšný. Tento odcizený svět, svět uzavřený božskému světlu a boží přítomnosti, odmítá svého původce i zachránce – ve své většině Ježíše nepřijal. V tomto komentáři k nepřijetí je schována narážka na Ježíšovu smrt od lidí, která tu není výslovně tematizována.

Pouze ti, kdo ho přijali, tj. ti, kdo žijí ve věrnosti k němu, mají moc stát se Božími dětmi, tedy dosáhnout svého eschatologického, definitivního určení: tuto nabídku jim vtělené Boží slovo přineslo. Stát se Božím dítětem znamená „znovu se narodit“, toto narození má však naprosto novou kvalitu, protože to je narození k definitivnímu, nepomíjivému životu. V řeckém textu doslova stojí: „Ti, kteří se nenarodili z krve ani vůle těla, ani z vůle muže, nýbrž z Boha“. Víra patří do sféry Boží, není vázána na pokrevní svazky (proti židovskému důrazu na původ). 
Vtělené Boží Slovo, Ježíš, je Boží Syn, který přebýval na zemi – ale ani jeho vtělení a přebývání na zemi ho nepřipravilo o jeho božskou kvalitu, což je vyjádřeno metaforou o jeho slávě (řecky doxa), proto je plný milosti a pravdy.

Dodatek 15-18 (reakce obce) vyjadřuje opět podřízenou roli Janovu ve vztahu k Synu (vyjádřenou už ve vv.6-8) a důsledky příchodu Syna na zem: totiž obdarování věřících, a to všech časů, nekonečnou Boží milostí skrze Syna. Zajímavé je, že téma milost se v Janovi objevuje pouze v Prologu. Ježíš Kristus – ve v. 17 se poprvé objevuje Ježíšovo jméno – stojí v protikladu vůči Mojžíšovi: naplnění, tedy milost a pravdu, přináší pouze Ježíš. Ježíš jakožto jednorozený nebo jedinečný, jediný Syn, pevně spojený s Bohem-Otcem, je jediným oprávněným interpretem, vykladačem Boha.

Původ hymnu
Svými kořeny sahá hymnus z hlediska formy i ideje prostřednické role ve stvoření do židovské diasporní mudroslovné tradice. V ní se však objevuje boží Moudrost-sofia, nikoliv personifikovaný Logos. Téma Logu jako zprostředkovatelské postavy božského původu se objevuje i u Filóna Alexandrijského, na němž je však tento hymnus nezávislý. Představa Logu jako božské prostřednické postavy ve stvoření pochází nejspíš z helénistické gnóze. Zároveň tento pojem znamenal v řecké a helénistické filozofii racionální řád, uspořádání světa, princip. 
Podobné texty najdeme ještě v Kol 1,15-20 a v Žid 1,2. 

I v Janově Prologu je vyjádřena tzv. trojstupňová christologie.

