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Palestina

Mluví-li se o biblických zemích, je možné toto označení chápat ve dvojím smyslu:

1. obecně se takto označují země, o nichž se zmiňuje bible a jež zjednodušeně řečeno nalézají mezi Středozemním mořem a Arabskou pouští;

2. je tímto označení v užším smyslu myšleno území, na němž se odehrávala historie izraelského národa: ani toto vymezení není zcela jednoznačné; pokud jde o velikost území, jde zhruba o území mezi 27. a 36. stupněm severní šířky a 33. a 39. stupněm východní délky. Dnes se na tomto území nalézají státy: Sýrie, Jordánsko, Libanon, Izrael s anektovanými územími, Saudská Arábie.

Pro oblast, jež se stala zaslíbenou zemí, lze najít i název Kanaan podle jejího obyvatelstva.

V minulosti se tato širší oblast nazývala Syropalestina, resp. posléze provincie Sýrie. Označení Palestina je z doby římské (z 2. stol. n. l.) a mělo politické důvody – po Bar Kochbově povstání se mělo i z názvu území ztratit, že jde o zemi Židů.
Rozloha a poloha

Rozloha biblické Palestiny, tedy Svaté či Zaslíbené země, se měnila v průběhu dějin, ale zhruba dosahovala s Negebem 28.000, resp. podle LThK 26.300 km2 (bez Negebu 18.000, resp. 19.500 km2). Biblická Palestina se rozkládala od Středozemního moře na západě, s výjimkou území, které patřilo v jižní části Pelištejcům/Filišťanům (po nichž má ostatně země název) a na severu Fénicii (města Tyrus a Sidon), na jihu tvořil hranici tzv. Egyptský potok v poušti Negeb, na severu řeka Litani (Leontes) a pohoří Hermon (Antilibanon), na západě řeka Jordán a břehy Genezaretského jezera a Mrtvého moře. Tato hranice však byla v průběhu dějin velmi pohyblivá, k biblické Palestině patřila podle líčení bible i území na východ od Jordánu. 

Jde tedy o poměrně malé území, které však v dějinách lidstva sehrálo obrovskou roli. Za vlastní „zemi zaslíbenou“ byla považována část na západ od Jordánu, pro niž se vžilo označení území od Danu (nejsevernější město) po Beršebu (nejjižnější město), když mělo být vyjádřeno, že šlo o celý „stát“, o celý Izrael. Vzdušnou čarou je to cca 240km. Vzdálenost od Středozemního moře k Jordánu je na úrovni Jeruzaléma 90 km, vzdálenost mezi Jeruzalémem a Nazaretem cca 105km, mezi Jeruzalémem a Jerichem cca 25 km. 

Palestina ležela na rozhraní mezi Egyptem a Mezopotámií (říšemi na jejím území), dvěma největšími mocnostmi starověku, a hrála díky tomu strategicky důležitou úlohu. Tu měla i pro Římany , zejména v boji proti Partům. Dějiny přes Palestinu prošly mnohokrát, a když k této poloze přičteme i povahu židovského národa s jeho nárokem na výlučnost a specifické povolání od Boha, k němuž patřil i dar země, pak není divu, že toto území zůstává místem konfliktu dodnes.

Tradičně se biblická Palestina dělila na Judsko (na jihu), Samařsko (ve středu) a Galileu(na severu). Za Jordánem ležela v dobách novozákonních Perea, na severu a severovýchodě Iturea, Abiléné, Gaulanitis, Batanea a Trachonitis, na jihu Edom/Idumea. Označení jednotlivých částí (s výjimkou vlastní biblické Palestiny) bylo v průběhu dějin různé – podle toho, jak se měnily politické poměry. Krajiny východně za Jordánem a Mrtvým mořem nesly ve staré době název Moab (mezi řekou Zered a Arnon, východně od Mrtvého moře), Amon (mezi řekou Arnon a Jabbok), Gilead (mezi řekou Jabbok a Jarmuk), Bášan (mezi řekou Jabbok a pohořím Hermon: srov. např. Ž 60,8-11; 83, 6-9). V době řecké a římské pak se na tomto území (před i za Jordánem) nalézala ještě samostatná řecká města Dekapolis.

Ž 60, 8-11
Bůh ve své svatyni promluvil: 

„S jásotem rozdělím Šekem, 

rozměřím dolinu Sukót.

9 Mně patří Gileád, mně patří Manases, 

Efrajim, přilba mé hlavy, 

Juda, můj palcát.
10 Moáb je mé umývadlo, 

na Edom hodím svůj střevíc. 

Spusť, Pelišteo, proti mně válečný ryk!"
11 Kdože mě uvede do nepřístupného města? 

Kdo mě dovede až do Edómu?“

Ž 83,6-13

6 Tak se spolu svorně uradili, 

uzavřeli proti tobě smlouvu

7 stavy edómské a Izmaelci, 

Hagrejci a Moáb,

8 Gebal, Amón s Amálekem, 

Pelištea, ti, kdo sídlí v Týru,

9 Ašúr se k nim také přidal. 

Paží synů Lotových se stali.
10 Nalož s nimi jako s Midjánem, 

jako se Síserou, jako s Jabínem v Kíšonském úvalu:

11 u Én-dóru byli vyhlazeni, 

mrtvou na roli se stali.
12 Nalož s jejich knížaty jak s Orébem a Zébem,

s všemi jejich vojevůdci jako se Zebachem, se Salmunou,
13 kteří řekli: "Zaberme si 

Boží nivy!"

Povrch

Palestina je země převážně hornatá, i když hory tu s výjimkou Hermonu nedosahují příliš velké nadmořské výšky (Judské hory okolo 800-1000 m n.m.). Pouze horské vrchy (náhorní plošina) za Jordánem dosahovala přes 1000m). Nejvyšší pohoří leží na severu – pohoří Libanon a Antilibanon, jehož nejjižnější částí (v níž pramení i řeka Jordán) je pohoří Hermon (nejvyšší hora Hermon má kolem 2800 m). 

Při pobřeží se táhl asi 20 km široký pruh nížin, na severu nazývaný nížinou Akkoskou, spíše bažinatou, kterou dnes pohlcuje přístavní město Haifa, jež je od další nížiny tzv. Šáronské (Sáronské) oddělena pohořím Karmel. Šáronská nížina pokračovala na jihu směrem do vnitrozemí tzv. Šefelou, nízkou – kdysi pelištejskou – pahorkatinou, která přechází pozvolna v Západojordánskou vysočinu (Judské hory). Střed země je vyplněn vysočinou/vrchovinou, která má na západě název Judské hory a dosahuje výšek 800m (Jeruzalém) – 1000m n. m. (Negeb – Hebron). Na severu se od moře východním směrem táhne pohoří Karmel, na severní straně na ně navazuje Jezreelská rovina, velmi úrodná krajina, na niž dále navazuje kopcovitá, ale úrodná krajina Galileje. 

Krajina za Jordánem, Zajordání, je tvořena zajordánskou náhorní plošinou,jež je asi o 100 m vyšší než Západojordánská vysočina. Na jihu se rozkládá náhorní rovina Mišor, severně od ní ležel biblický Gilead, krajina vhodná zejména k pastevectví, jež pokračovala dále na sever biblickým Bášanem, úrodnou zemí, kde se pěstovalo obilí. Za touto náhorní rovinou směrem na východ se rozkládá Arabská poušť.

Vodní zdroje

Palestina je chudá na vodu, zejména na tekoucí řeky. Největší palestinskou řekou je Jordán, pramenící 3 prameny v pohoří Hermon. Nejvyšší z nich vyvěrá ve výšce 520 m n.m. na místě, kde se rozkládalo město Pan/Banas, později Césareia Filipova. Jordán protéká Genezaretským jezerem, největší palestinskou sladkovodní zásobnicí, teče v délce 220 km tzv. syrsko-africkým zlomem (nejhlubší a nejdelší prohlubní světa, jež se mezi Mrtvým a Rudým mořem nazývá el-Araba), a vlévá se do Mrtvého moře asi 400m p.m., tj. překonává rozdíl více než 900m. Jordán je díky své poloze v této proláklině překročitelný jen na málo místech. Genezaretské jezero (též zvané Tiberiadské, resp. Galilejské moře) leží asi cca 200m p.m., zabírá plochu asi 200 km2, dosahuje hloubky až 48m. Dnes jsou z něho odváděny slané prameny vyvěrající z jeho dna. Je bohaté na ryby. O něco severněji od Genezaretského jezera leželo dříve jezero Hule, v 50. letech však bylo vysušeno a proměněno na úrodnou půdu.

Z východu se do Jordánu vlévá potok Jarmuk v blízkosti Genezaretského jezera, jižněji potok Jabok (Jabbok), dále ještě směrem na jih jsou biblické Sered (Zered) a Arnon, které se vlévají do Mrtvého moře. Jordán ústí do Mrtvého moře deltou. Mrtvé moře je zbytkem moře uprostřed pevniny (moře, jež sahalo až ke Genezaretskému jezeru). Je dlouhé asi 80 km, v severní (hlubší) části dosahuje hloubky až 400 m. Těží se z něj sůl a minerály pro kosmetický průmysl a dnes slouží léčebným pobytům. V poslední době viditelně vysychá.

V západní části země je o tekoucí vodu velká nouze: jedinými celý rok tekoucími vodami je potok Kišon, vlévající se do Středozemního moře u Haify, a Jarkon, vlévající se do Středozemního moře u Jaffy/Jopé (Tel Avivu). Palestina byla odkázána především na deště v zimním období a na zavlažovací systémy. Voda se dodnes uchovává v cisternách (přírodních i umělých) nebo je vedena až desítky km daleko (dříve akvadukty, dnes potrubím v zemi, např z Genezaretského jezera až k Beeršebě). 

Středozemní moře vytvořilo, s výjimkou Akkoského zálivu na severu, ploché a písčité pobřeží, takže tu nebyly příliš vhodné přírodní podmínky pro vznik přístavů. Nejznámější z přístavů, které na pobřeží byly, byla Jaffa (Jope – viz knihu Jonáš, Sk; údajně nejstarší přístavní město světa) a Césareia Přímořská (jež vznikla až v době Heroda Velikého a byla posléze sídlem prokurátorů– viz Sk: cesty apoštola Pavla). K přístavním městům patří Gaza, Aškalon a Ašdod. Vzhledem k tomu, že jižní část pobřeží měli obsazenu Pelištejci a na severu, kde byly příznivé podmínky pro vznik přístavů, Féničané, se Izraelci nestali nikdy dobrými mořeplavci.  

Podnebí

Svou zeměpisnou polohou patří Palestina mezi země s mírným středomořským podnebím, ovšem s tím, že klimatické podmínky jsou v závislosti na povrchu v jednotlivých oblastech odlišné – od přímořského podnebí na západě po subtropické (tropické) u Jericha. Průměrná roční teplota je na pobřeží kolem 20 stupňů, v pohořích kolem 17 a v Jordánské proláklině 24,5 stupně. Teplotní rozdíly mezi létem a zimou, dnem a nocí jsou v hornatých (pouštních) částech země značné. Roční období jsou dvě: období sucha (květen-říjen) a období dešťů (listopad-duben). V zimním období se vyskytují i mrazy a sníh. Stává se, že ani v období dešťů neprší. Pokud se to opakuje několik let po sobě, má to značné hospodářské důsledky – v antice katastrofální, totiž hladomor. V období dešťů se celá země – včetně pouště – změní v nádhernou zelenou a kvetoucí zahradu.

Východní a jihovýchodní větry, jež přicházejí před začátkem a po skončení období dešťů, jsou horké a suché a nesou s sebou prach z pouště. Severní a západní větry přinášejí osvěžení a vláhu.

Flóra a fauna

Palestina leží v tomto ohledu na rozhraní tří světadílů (Evropa-Afrika-Asie) a dvou oceánů (Atlantský a Indický), což se projevuje velkou rozmanitostí rostlinných i živočišných druhů. Původně byly v Palestině hojně rozšířeny lesy, ale působením člověka (získávání zemědělské půdy, pastevectví, války, těžba dřeva) byly z velké části zničeny, což vedlo k rozšiřování pouště. Působením kočujících pastevců (beduínů) dochází i dnes k úbytku zelených ploch a rozšiřování pouště. Úrodná půda byla mnohde odvátá větry. Z kulturních plodin je kromě obilí (pšenice, ječmen) pro biblickou dobu třeba zmínit vinnou révu, olivy a fíkovníky, granátová jablka, zeleninu (zejm. cibuli) a koření (kopr, máta, routa). 

Z domestikovaných zvířat hrál významnou roli osel, koza, ovce, velký skot, pes. Jako tažné zvíře sloužil od přelomu 2. a 1. tis. př. n. l. i velbloud a také kůň.

Nerostné bohatství

Palestina byla a je země chudá na nerostné bohatství. Ve starověku se tu těžily pouze některé rudy (měď a železo), jinak se téměř všechny suroviny dovážely. Nejdůležitějším nalezištěm nerostných surovin je od starověku okolí Mrtvého moře (sůl, sádra, fosfáty, asfalt, čedič, vápenec). Dodnes nemá Izrael průmysl z vlastních zdrojů a zůstává především turistickou a zemědělskou zemí. Největším průmyslovým odvětvím je broušení diamantů, svou roli hraje i chemický průmysl. Omezení až likvidace turistického ruchu kvůli ozbrojeným konfliktům znamenají pro Izrael značné hospodářské ztráty.

Cesty

Přes Palestina vedly dvě velké mezinárodní cesty: Via maris (Mořská cesta nebo též Horova cesta) při pobřeží a Via regis (Královská cesta) v Zajordání. Kromě nich procházely středem země dvě další, jedna Západojordánskou vysočinou (Beeršeba, Hebron, Betlém, Jeruzalém, Bet-El, Šilo, Sichem, Samaria, Dotan, Jezreelská rovina), tzv. Horská cesta nebo též cesta patriarchů; druhá jordánskou proláklinou (Jeruzalém, Jericho, Bet-Šean, Galilea i na východ do Gileadu). Tato cesta je doložena až z období Druhého chrámu. Další cesty vedly jako spojnice hlavních cest od pobřeží směrem na východ.

Via maris vedla od egyptských hranic severně k území obývanému od 12. stol. př. n. l. Pelištejci přes Gazu, z níž vedla odbočka přes Beeršebu k Mrtvému moři, do Meggida, kde se rozvětvila: východní větev vedla přes Bet-Šean k Jordánu a dále, střední cesta vedla přes Dolní Galileu kolem Genezaretského jezera do Hazoru a Danu a dále do severní Sýrie, západní cesta vedla podél pobřeží přes Akko, Tyrus, Sidon, Beirut, Byblos do Horní Sýrie. V době nadvlády Egypta nad Kanaánem byla velmi pečlivě střežena zejména v úseku Delta-Gáza – byly na ní rozmístěny pevnosti s vojenskou posádkou (se sýpkami, studněmi a zásobnicemi). 
Via regis vedla paralelně k Via maris na východní břehu Jordánu do Damašku a Aleppa. Měla dvě větve – západní, blíže k Jordánu, a východní na okraji pouště. Východní cesta (tzv. pouštní cesta) byla rychlejší, ale nebezpečnější: nebyl na ní dostatek vody a hrozily na ní nájezdy nomádů z pouště. V Rabat Amón se obě spojovaly. Západní cesta se stala v době římské součástí dlážděné římské Via nova, vybudované císařem Trajánem po zřízení provincie Arábie. Východní cesta tvoří dnes nejkratší spojení mezi Ammánem a Akabou. 

Horská cesta (Cesta patriarchů) odbočovala v Sichemu na východ a přes brod u Damije vedla údolím Jabboku na Zajordánskou náhorní rovinu. 

Pokud jde o cestu Izraelitů z Egypta, jsou biblické zprávy velmi rozporuplné a vzhledem ke komplikovanosti tradic je itinerář zmatený. Z textu je zřejmé, že nepostupovali po Mořské cestě, ačkoliv byla nejkratší (viz Ex 13,17). Z města Pitom ve východní deltě a Ramses se dostali do Sukkotu, pevnostního města na východní hranici, kde začínala Via maris. Obrátili se do pouště až k Rákosovému moři (jeho přesná poloha je také sporná) a putovali přes Sinajskou poušť, kde na hoře Sinaj (Choreb) obdrželi desky Zákona, a poušť Paran do Kadeš-Bareneji v poušti Sin. Mojžíš vyslal z Kadeše posly k edomskému králiv, aby jim dovoli průchod, ale museli Edom obejít. Táhli pak Moabem až k hoře Nebo, kde Mojžíš zemřel, a pokračovali stepí po východní straně Jordánu až k místu naproti Jerichu. U Jericha přešli Jordán a vstoupili do Zaslíbené země. 

Nejstarší zprávy a popisy Palestiny

Vyobrazení na plochém reliéfu u vchodu do měděných dolů v Muchaře (sinajský poloostrov) z pol 3. tis. př. n. l.: faraón bije jednoho nomáda ze Syropalestiny, který je hanlivě označen jako ten „kdo se brodí pískem“.

● Nejstarší popis Palestiny se nalézá na náhrobním nápise, který si nechal napsat jeden z úředníků faraóna Pepiho I. (asi 2375-2350 př. n. l.) na oslavu svých hrdinských činů na palestinské půdě: „Když jeho veličenstvo zaútočilo na Asiaty, kteří se brodí pískem, …postavilo jeho veličenstvo mnoha desetitisícové vojsko … a poslalo mě do jeho čela. Toto vojsko se vrátilo pokojně zpět poté, co zničilo zemi těch, kteří se brodí pískem … toto vojsko se vrátilo pokojně nazpět poté, co ji zplundrovalo, co jejich pevnosti srovnalo se zemí …poté, co pokácelo jejich fíkovníky a vinné keře ….poté, co zapálilo domy všech obyvatel.“

● Ze stejné doby pocházejí i svědectví z Mezopotámie, která se vztahují na expedice akkadského krále na území Libanonu. Ten pronikl „až k cedrovým hájům“ a podmanil si městské státy severní Sýrie. 

Poukaz na cedrové háje se opakuje ve zprávách egyptských i mezopotamských o válečných výpravách na území Syropalestina. Jejich důsledkem byla likvidace cedrových hájů, jejichž dřevo bylo jako válečná kořist odváženo.

● Z konce 3. tis. př. n. l. pochází i zpráva se zmínkou o Mořské (Horově) cestě. Území od Hebronu až k této cestě je charakterizováno jako bídné, s málem vody, se špatnými cestami kvůli horskému terénu.

● Z konce 2. tis. Př. n. l. z Uru pochází charakteristika Amoritů (Semitů) jako nomádů, kteří neznají ani pšenici ani dům, jako hrubiánů z hor, kteří neznají města, … kteří nepoklekají (tj. neuctívají božstvo), jedí syrové maso, „za života nemají žádný dům, po smrti žádný pohřeb“, tedy jako barbarů bez vztahu k civilizačním vymoženostem.

● Jediný příznivý popis Palestiny se najde v díle Sinuhetově, jednoho egyptského dvořana, který utekl z Egypta do Palestiny na poč. 2. tis. př. n. l.  „Dospěl jsem ke Knížecí hradbě, která byla postavena, aby držela Asiaty ve vzdálenosti a ty, kteří se brodí psíkem, odrazila. … Ukryl jsem se za keř, aby mě nespatřila hlídka. … Večer jsem se dal na další cestu. Měl jsem žízeň, byl jsem vyprahlý, vyschlo mi v hrdle. Říkal jsem si: to jsem na pokraji smrti. Ale když jsem uslyšel dusot stád a spatřil Asiaty, opět jsem se vzchopil. Jejich šáh, jenž byl před tím v Egyptě, mě poznal. Dal mi napít, uvařil pro mne mléko, pak jsem šel s ním k jeho kmeni. … Předávali si mne z místa na místo … dostal jsem se do Byblu a do blízkosti Qedemu (král mě tam srdečně přijal), oženil mě se svou nejstarší dcerou. … Nechal mi vybrat z toho nejlepšího, co země nabízela, na přechodu do jiné země. Země to byla krásná, jmenovala se Jaa; byly tam fíky, vinné hrozny, víc vína než vody. Medu bylo dostatek, oleje v plnosti, na stromech rostly všechny druhy ovoce. Byl tam ječmen a pšenice, dobytka všeho druhu, téměř bezpočtu … Mléko bylo v každé zásobárně.“ (srov. Oz 14,6nn).

Od 2. tis. př. n. l. se styky s Egyptem zintenzivňují – a jsou stále napjatější. „Asiaté“ prolomili obrannou zeď a na delší čas (1700-1550, resp. 18.-16. stol. př. n. l.) ovládli pod označením Hyksósové Egypt a ukončily Střední říši. 

El amarnská korespondence – 15. a 14. stol. př. n. l. dosvědčuje úzké vazby mezi Kanaánem a Egyptem – králové městských států žádají o ochranu před nájezdy chapirů. 
Biblický kánon, jazyky bible a nejstarší překlady
Bible SZ

Kánon – tzv. Hebrejská bible / Tenak (princip řazení: „chrám“)


●Tóra (5 knih Mojžíšových): Gn, Ex, |Lv, Nu, Dt


●Proroci (Nebiim) – přední/prvotní (rišonim): Joz, Sd, 1 a 2 S, 1 a 2 Kr





          zadní/pozdější (acheronim)  Iz, Jr, Ez, 12 malých proroků 
●Spisy (Ketubim): Jb, Ž, Př; sváteční svitky:Rt, Pís, Kaz, Pl, Est; Da, Ezd, Neh, 1 a 2 Pa
· tzv . alexandrijský kánon (křesťanský-katolický; princip řazení chronologický – včera, dnes a zítra) – širší o tzv. deuterokanonické knihy 
· deuterokanonické spisy (z křesť. kánonu vyřazeny Lutherem): Tób, Júd, Bár, Sír, Mdr, 1 a 2 Mak, přídavky k Ester a Danielovi
· pseudepigrafy a apokryfy (viz Knihy tajemství a moudrosti I-III; Novozákonní apokryfy I-III)

Biblické jazyky: 
hebrejština




aramejština (Ezd 4,8-6,18; Da 2,4-7,28) + ojedinělé věty a výrazy



řečtina (Mdr, 2 Mak, Júd, Da 13-14 – napsány řecky, pouze v překladu: – 

1 Mak, Bár 6 – list Jeremjášův, Tób )

Překlady (starověké)
Septuaginta (LXX )– překlad SZ do řečtiny od pol. 3. stol. př. n. l.
Targumim – překlady do aramejštiny (doslovné i volnější) – pro liturgické účely. 
Vulgata – překlad do latiny (předchází Vetus Latina – Afra a Itala) – na přelomu 4. a 5. stol. Sv. Jeroným
Pešitto – překlad do syrštiny

Vedle překladů existovaly i parafráze biblických textů (zejm. příběhů), jejichž původ leží v lidové zbožnosti, odtud se posléze dostaly do literatury elity – existují v hebrejštině (např. Kniha Jubilejí, Chrámový svitek), v aramejštině i řečtině (např. Josefovy Židovské starožitnosti, Filónův život Mojžíšův). Díla jako Závěti 12 patriarchů obsahují jen parafrázující úseky.
Komentáře text vykládají: židé pravděpodobně převzali tradici vykládat text od Řeků. Nejstaršími komentáři jsou pešery z Kumránu (komentáře proroků a žalmů), Filo naopak komentoval Tóru. V pozdější době přibyly i rabínské komentáře, nejstarší komentář k celé Hebrejské bibli je z 10. stol. n. l. 

Nový zákon: dělení paralelní k SZ: knihy historické (evangelia, Sk), knihy naučné (listy), prorocké (Zj)
Text jednotlivých kniha uchován na svitcích a v rukopisech (majuskulní-unciální a minuskulní)

Kumránské objevy (rukopisy všech biblických knih alespoň ve fragmentech, chybí pouze kniha Ester)

Dělení bible 

Stephan Langton (1150-1228) rozdělil latinský překlad bible na kapitoly, vr. 1226 pojato do tzv. Pařížské bible

Robert Etienne, vydavatel NZ v řečtině, rozdělení na verše z vydání z r. 1551, 1571 SZ 
Historické pozadí

Archeologická období (Finkelstein-Silberman
, s. 30)

Starší doba bronzová


3500-2200 př. n. l.

Přechodná doba bronzová

2200-2000 př. n. l.

Střední doba bronzová

2000-1550 př. n. l.


Praotci?
Mladší doba bronzová

1550-1150 př. n. l.


Exodus, dobytí země
Doba železná I


1150-900   př. n. l.


Jedno království
Doba železná II


  900-586   př. n. l.


Dvě království
Babylonské období


  586-538   př. n. l.


provincie, exil
Perské období



  538-333   př. n. l.


provincie (satrapie)
Helénistické období


  333-64     př. n. l.


provincie

Ptolemaiovci, Seleukovci

  323-143   př. n. l.


provincie
Hasmoneovský stát

  143-64     př. n. l.


samostatný stát

Římské období (+ byzantské)
64 př. n. l.-6. st. n. l.


provincie (vazalský

 stát za Herodovců)
Patriarchové, praotci Gn 12-50

Egypt, Mezopotamie – nejstarší kultury tehdejšího středomořského světa

Chammurabi 1792-50, král Babylonu – zákoník

Gilgamešův epos – ze sumerských skladeb, definitivní podoba je novoasyrská (12 tabulek)

Migrační vlny Semitů ze severu a severovýchodu směrem na západ a jih v 2. tis. př. n. l.
Kočovníci a polokočovníci, zemědělci
Abrahám a jeho rodina – pocházejí z města (Ur Chaldejský v Dolní Mezopotámii), přesto jsou líčeni jako nomádi či polonomádi – avšak velmi bohatí (velbloudi nicméně nejsou moc realističtí Gn 24,10 ad., protože byli domestikováni až mnohem později, tj. na konci nebo přelomu 2. tisíciletí př. n. l., naprosto běžným jevem se velbloudi jako soumaři stali až v 8. a 7. st. př. n. l.); usazují se ve městě v severní Sýrii (Cháran) – snad obě města spojena měsíčním kultem, tomu by odpovídalo i jméno Abrahámova otce Terach (měsíc hebr. jareach – viz Schubert Bible a dějiny 55), Heller odvozuje od t-r-ch kozorožec (totemové zvíře?); z Cháranu má ženu i Izák i Jákob

Dějiny praotců jsou spojovány s kočovnou aramejskou minulostí: srov. Dt 26,5 – tzv. malé historické krédo: „Můj otec byl potulný Aramejec, odebral se do Egypta a byl tam jako host.“ Možná však jde o aktualizaci historické skutečnosti, která odpovídá době sepsání Deuteronomia víc než době Abrahámově.

Praotcové – nejspíš západní Semité, pastevci, kteří se v době bronzové, tj. mezi 19. a 16. stoletím přesunuli z Mezopotámie (arabsko-syrské stepi) na západ, sever severovýchod. Některé zvyky i slovní základy doložené v Gn ve vyprávění o Abrahámovi odpovídají skutečnostem známým z království Mari (slova, právní zvyklosti – např. uzavření smlouvy s Hospodinem v Gn 15,9-18). Podobně některé zvyky zachycené v bibli odpovídají zvykům a právním předpisům z Nuzi, centra churrijského království kolem pol. 2. tis. př n. l. (např. adopce Eliezera – Gn 15,2; adopce Jákoba Lábanem Gn 29,16; náhrada manželky, která nerodí, otrokyní: Sára a Hagar – Gn 16,2; souhlas se svatbou dává bratr matky, ne otec – Rebeka).

Jméno Abram doloženo z doby kol. 17. stol. př. n. l., v akkadštině Abamrama: Otec (si za)miloval –  v hebr. nejspíš od r-w/h-m, být vysoký, vyvýšený, zvedat: Otec je V/vyvýšený (Otcem je Vyvýšený), šlo nejspíš o příslušnost k božstvu (teoforické jméno); jeho rozšířená forma Abraham je interpretována jako Otec množství. „Přejmenování Abrama na Abrahama (Gn 17,5) značí posun ve významu jména. Ve jménu Abram se ab (otec) vztahuje k (některému) bohu, kdežto ve jm. Abraham se vztahuje k samotnému nositeli jména. Jde tedy o odstínění mytických asociací jm. Abram, běžného v akkad. oblasti, tj. o demytizaci.“
 (Heller 32). 

Koupě jeskyně Makpela a celého pozemku se stromy od Chetity Efrona odpovídá chetitským právním zvyklostem (počet stromů, smlouva uzavřená v bráně města).
Jákobovo manželství s oběma sestrami neodpovídá pozdějšímu právnímu ustanovení z Lv 18,18, kde se takové jednání zakazuje: podle dokladů z 2. tis. ze západosemitského prostředí (migračních vln) bylo takové manželství bez problému možné 

Tyto shody se zvyklostmi, obyčeji, právními ustanoveními, slovními základy dokládají starobylost tradic, které stojí za vyprávěními o patriarších.
Biblické podání: Gn 12-50
Abrahám-Sára-Hagar: Izmael, Izák; vyhnání Hagar a Izmaela

Zaslíbení Abramovi/Abrahámovi (potomstva, požehnání pro všechny národy, země): Gn 12,2n; 13,16; 15,6n; 17,6nn; 18,17n; 

Hagar a Izmael: Gn 16; 21
Neplodnost Sáry (pro stáří i nemožnost), Boží zásah – Izák (Trojice) – Gn 18, 1-15
Obětování Izáka: Gn 22 

Abrahám a Lot: Gn 13 (rozchod); Gn 14 (záchrana Lota ze zajetí)
Zkáza Sodomy a Gomory (záchrana Lota a jeho dcer; Lotovy dcery): Gn 19
Izák- relativně matná postava: žena z Cháranu, z příbuzné rodiny: Rebeka: Gn 24 (vnučka Milky a Náchora – Abrahámovy švagrové a jeho bratra: viz Gn 22,20n)
Opakující se příhody – zapření ženy (i u Abraháma 2x)

Rebeka – neplodná, plodnou se stává až po Izákově modlitbě k Hospodinu

Ezau a Jákob: dvojčata; Ezau – pastevec, Jákob spíš zemědělec – prodání prvorozenství za mísu čočovice a chléb (Gn 25, 29-34), ztráta požehnání prvorozeného lstí Rebeky a Jákoba (Gn27)
Jákob – druhorozený

Sen v Bét-elu: žebřík, zaslíbení země od Hospodina: Gn 28,10-22

Žena pro Jákoba – opět od Lábana: Lea a Ráchel s jejich služkami (Zilpa a Bilha): Gn 29 
Zápas Jákobových žen – Ráchel neplodná; narození synů; synové Ráchel – Josef a Benjamín, při jehož smrti zemřela

Lában oloupen o rodinné bůžky, uzavření smlouvy s Jákobem: Gn 31,19-53

Bůžkové, které Ráchel ukryla – jejich definitivní odstranění při příchodu do země: Gn 35,1-4

Uzavření míru s Ezauem: Gn 32-33

Dina a povraždění Šekemu: Gn 34

Zápas na břehu Jaboku: Gn 32,23-33; změna jména na Izrael
Změna jména opakována v Gn 35,10-12 a spojená se zaslíbením země, potomstva, budoucnosti 

Josef a bratři – pobyt v Egyptě: literárně novela

Josef nadán vizionářským uměním – sny; prodán bratry midjanským obchodníkům: Gn 37

Juda a Támar: Gn 38: Juda si vzal za ženu Kanaánu a měl s ní syny: Éra, Ónana, Šelu; Érovi dal za manželku Támar – Éra zemřel, Ónan nechtěl být otcem dětí svého bratra („vypouštěl semeno na zem“ – Gn 38,9), zemřel; aby se Támar dočkala dětí, předstírá, že je nevěstkou; otěhotní se svým tchánem, protože Juda ji nedal svého syna Šélu za manžela 
Josef v domě Potífarově – sváděn od jeho ženy, odmítá, křivě obviněn a vsazeno vězení – zde vykládá sny číšníkovi a pekařovi (Gn 39-40); posléze faraónovi (Gn 41)

Josef ženat s Asenat, dcerou ónského kněze Potífery – synové Manases a Efrajim (Gn 41,50nn); to vedlo v 1. stol. n. l. ke vzniku pseudepigrafického „románu“ Josef a Asenat, v němž se Asenat stává prototypem proselyty (viz Knihy tajemství a moudrosti III, s. 210-235)
Bratři před Josefem: Gn 42-45

Přesídlení Jákoba/Izraele a jeho synů do Egypta: Gn 46-50 

Pobyt v Egyptě – historicky odpovídá poměrům v 2. pol. 2. tis. př. n. l. v Egyptě, nicméně z egyptských pramenů není doloženo žádné samostatné sourodé etnikum; přistěhovalci, námezdní pracovníci, úředníci neegyptského původu nicméně doloženi jsou. 
Literárně velmi různorodé texty, z různých tradic, které uchovávají staré legendy, etiologická vyprávění různého druhu, které byly postupně seskupovány do celků. Odlišné jsou příběhy Josefovy.

Současné bádání (archeologické výzkumy)

Vyprávění o praotcích, obsažená v Gn, jsou literárními díly pozdější doby (doby královské). jejich pisatelé vytvořili z tradic, příběhů souvislý literární celek, cykly, aby vysvětlili dějiny, které předcházely jejich době (historické). Postavy praotců se tak mohou vztahovat na reálné postavy dávných kmenových vůdců, autoři je však obdařili mnoha legendárními rysy a vyprávění o nich spojili do celku jakési národní epopeje.

Tlak nomádů na Egypt – historická realita

Sinuhet (začátek 2. tis. př. n.l.): popisuje poměry v Palestině; Palestina byla v době bronzové obydleným územím, především v nížinách, s městskými státy a mnohdy s rozvinutou kulturou (kananejské obyvatelstvo).

Období Hyksósů („cizí vládcové“): na koních ze severu (18./17.-16. stol. př. n.l.) – sem byla kladena doba příchodu Abraháma a jeho rodiny do Egypta. Hyksósové byli podle Finkelsteina Kenaánci a k jejich vyhnání došlo v r. 1570. Převzetí moci Hyksósy v Egyptě bylo pokojné, v 16. st. př. n. l. (kolem r. 1570) došlo k jejich vyhnání a zahnání do Kenaanu – předobraz exodu? (Finkelstein-Silberman, s.61).  Dever
 klade dobu Hyksósů do let 1640-1500 př. n. l. (s. 23): „Hyksósové byli králové asijského původu, vetřelci z Kanaánu, kteří vládli v deltě během 15. dynastie, cca 1640-1500 př. n. l., a soupeřili se soudobou 16. a 17. dynastií ze středního a horního Egypta. ... Navíc tři ze šesti jmen hyksóských králů, jež známe ze starých egyptských královských seznamů, jsou prokazatelně semitská: jedním z nich je amorejsko-kanaánské jméno ,Ja’qub‘ – přesný ekvivalent hebrejského jména biblického praotce Jákoba. Stejné jméno bylo objeveno na skarabovi z hyksóské doby, který byl nedávno nalezen na lokalitě poblíž izraelského pobřeží.“
„Příběhy o praotcích bychom měli pravděpodobně chápat jako jakousi náboženskou prehistorii, která předcházela Jeruzalému, království a Chrámu. /.../ V pozadí toho všeho je, že jak pramen J v Pentateuchu, tak deuteronomistické dějiny vznikly v 7. století př. n. l. v Judsku, v Jeruzalémě, v době, kdy severní izraelské království už neexistovalo. Představy, základní příběhy a dokonce postavy, ze kterých oba spisy vycházely, byly pravděpodobně obecně známé. Zatímco pramen J
 popisuje nejstarší dějiny národa, deuteronomistické dějiny se zabývají událostmi pozdějších staletí a zaměřují se především na myšlenku panizraelismu, boží ochranu davidovského rodu a soustředění kultu v jeruzalémském Chrámu.

Tvůrci tohoto národního eposu ze 7. století př. n. l. projevili výjimečnou genialitu v tom, jak původní příběhy pospojovali, aniž je zbavili jejich lidskosti či osobitosti. Abraham, Izák a Jákob jsou živými náboženskými postavami i metaforickými prapředky izraelského národa. Autoři uvedli do příběhu dvanáct Jákobových synů, aby se rodokmen dále rozvětvil. Prostřednictvím biblického vyprávění se skutečně Abrahamovy, Izákovy a Jákobovy děti spojily do jedné rodiny. Spojila je síla legendy. Výsledný efekt je mnohem působivější a nadčasovější, než kdyby se jednalo o pomíjivé osudy několika skutečných jedinců, kteří svá stáda kdysi pásli na kenaánské vysočině.“ (Finkelstein-Silberman, Objevování bible, s. 54).

Praotce se jako jednotlivé historické postavy (zatím) nepodařilo prokázat (viz náš praotec Čech), přesto vyprávění o nich nejsou bez zakotvení v historii a za legendárními příběhy se nejspíš skrývají jednotliví kmenoví/klanoví vůdci. Jejich spojitost do rodové linie je literárním podáním zkrácených dějin (ve stylu „rodové ságy“). 
Vztah Abrahám – Izák – Jákob a jeho synové: dějiny Izraele ve formě dějin rodu; historicky šlo pravděpodobně o zakladatelské postavy kmenů či velkorodin: při srůstání tradic z nich byla vytvořena genealogická linie, a to až v době, když už jednotlivé kmeny a klany spolu rostly natolik, že vytvářely jednotný celek, tedy o mnoho století později, než tito patriarchové žili.
Exodus

Biblické podání

Knihy Exodus až Deuteronomium se vztahují k zakládající tradici izraelských dějin, tj. východu z Egypta (hodnoceno jako osvobození z faraónovy moci), zázračného přechodu přes Rákosové/Rudé moře, putování Sinajskou pouští, obdržení Desek zákona (Desatera) na hoře Sinaj/Choreb. 
Historické souvislosti a archeologické nálezy
Stanovit dobu východu Mojžíšovy skupiny z Egypta je do současnosti v literatuře velmi spornou otázkou. Tradiční datování podle biblických údajů (1 Kr 6,1: „480 let po vyjití Izraelců z egyptské země, 4. roku svého kralování nad Izraelem, v měsíci zívu, což je 2. měsíc, začal Šalamoun budovat dům Hospodinu.“) zařazovalo východ z Egypta do 15. století, resp. do doby kolem poloviny 15. století. Tento údaj však bývá považován za symbolický s tím, že odkazuje na symbolických 12x40 let. Podle Ex 12,40n pobýval Izrael v Egyptě 430 let, podle Gn 15,13 400 let. Ani tzv. el-amarnská korespondence z 15. a 14. století neprozrazuje, že by na území Kanaánu existovala nějaká skupina (kmen) zv. Izrael.

V souvislosti s údaji z Ex o stavbě zásobovacích měst Raamses a Pitom (v době faraóna Ramsese II., 1279-1213) je exodus kladen do konce 13. století. Z dochovaného nápisu na tzv. Mernaptahově stéle z r. 1208/07 př. n.l. je zřejmé, že na konci 13. století byl už v Kanaánu kmen zv. Izrael. V textu nápisu se hovoří o tom, že faraón Merneptah (syn Ramsese II. 1213-1203) zlikvidoval na svém tažení v Kanaánu Izrael tak, že jeho „sémě již není“. K exodu by muselo dojít tedy v 2. polovině 13. století př. n. l. 
Mernaptahova stéla

"The princes are prostrate saying: "Shalom!"
Not one of the Nine Bows lifts his head:
Tjehenu is vanquished, Khatti at peace.

Canaan is captive with all woe.
Ashkelon is conquered, Gezer seized,
Yanoam made nonexistent;
Israel is wasted, bare of seed,
Khor is become a widow for Egypt.
All who roamed have been subdued.
By the King of Upper and Lower Egypt, Banere-meramun,
Son of Re, Merenptah, Content with Maat,
Given life like Re every day." (převzato z internetu)

„Princové leží (přede mnou) na zemi a říkají: ,Šalom!‘

Žádný z devíti podrobených nezvedá svou hlavu:

Tjehenu zmizel, Cheti je v klidu.

Kanaán je zajat zcela zbědován.

Askalon je přemožen, Gezer dobyt,

Janoam už není;

Izrael je zpustošen, zbaven semene,

Churru se stal vdovou pro Egypt.

Všichni kočovníci jsou porobeni.

Králem Horního a Dolního Egypta,Benerem-meramunem,

Synem Rea, Merenptahem, Spokojeným (?) s Maat,

Obdarovávaným životem jako Re každým dnem.“

Předpokládaný počet těch (mužů), kteří vyšli z Egypta 603 550 (Nu 1,46), je nerealistický.  šlo by o skupinu tak obrovskou, že by to představovalo víc než stěhování národů – pro tehdejší dobu stěží myslitelné. V Nu (1,46; 2,32) udávané číslo 603 550 mužů (plus ženy a děti) je symbolické, neodpovídá historické skutečnosti: číselná hodnota písmen údajně tvoří jméno Izrael (JSRL). Další údaje o počtu jsou v Ex 12,37 – asi 600.000 mužů a v Nu 26,51 – 601 730. Takovou skupinu lidí by Egypt na vrcholu své moci těžko nechal uprchnout. tolik lidí (přes milión) se nemohl uživit v poušti ani po příchodu do Kanaánu. Muselo jít o skupinu velmi malou, které se podařilo uprchnout. „V Egyptě existují nálezy, které dokazují existenci velkého množství přistěhovalých dělníků z mnoha míst. Neexistují však žádné nálezy, s nimiž by se dala spojit představa jednotného cizího etnika, které by žilo v jasně vymezené oblasti východní Delty, jak se to naznačuje v biblickém vyprávění o dětech Izraele, které usadily v zemi Gošen (Gn 47,27).“
 (Finkelstein-Silberman 64). „Izrael se usadil v egyptské zemi, na území Gošenu. Zabydleli se v ní, rozplodili se a velmi se rozmnožili.“ Kdyby bylo bývalo šlo o tak obrovskou skupinu, která by se pohybovala po Sinajském poloostrově a téměř 40 let byla usazená v Kadeš Barneji, jistě by byly zůstaly nějaké pozůstatky, dodnes se nepodařilo žádné stopy najít.
Podle Finkelsteina-Silbermana byl celý příběh exodu definitivně zpracován až v 7. století a nese stopy (s historickými odkazy) této doby. V 7. století dochází v Egyptě k renesanci (26. dynastie – faraóni Psammték I. 664-610 a Néko 610-595) a navázání právě na tradice velkých faraónů Ramsese II. a jeho nástupců včetně znovuvybudování měst Raamses a Pitom. Podobně i údaje o boji v Moábu a odporu Edómců a Amónovců neodpovídají historické realitě, protože v dané době (mladší době bronzové) tyto oblasti byly jen velmi řídce osídleny, nebyla zde města ani království. Ta existovala ovšem v době královské. Edóm jako království existoval až v době asyrské nadvlády. Rozhodující místa, zmiňovaná ve vyprávění o putování pouští, Kadeš Barnea a Esjón-Geber dosáhla svého skutečného rozkvětu v 7. stol. př. n. l. a také zajordánská království byla v době královské důležitými a známými veličinami.
„Všechny tyto náznaky svědčí o tom, že vyprávění Exodu dostalo svou závěrečnou podobu za vlády 26. dynastie, ve 2. polovině 7. a 1. polovině 6. století př. n. l. Množství odkazů na konkrétní místa a události té doby zcela jasně svědčí o tom, že autor nebo autoři zahrnuli do příběhu řadu soudobých detailů. /.../ Je možné, že do působivého vyprávění, které používalo známé krajiny a památky, byly zakomponovány starší, méně formalizované legendy o vysvobození z Egypta.“ (Finkelstein-Silberman 71).

Mojžíš

Historická postava, i když není doložen mimo biblické texty, vyprávění o něm nesou mnoho legendárních rysů, je jednotícím prvkem celého cyklu od Exodu až po Deuteronomium. Jeho jméno – egyptského původu m-s-j, což znamená zrodit; mesu – dítě: Ra-mesu; Thut-mesu; odpadnutí teoforického prvku – Syn (Bezejmenného); hebr. etymologie od m-š-h vytahovat, vytažený z vody (srov. Jos. Ant. XI? 9,6 – Egypťané nazývají vodu mó, podle ní pak ty ,zachráněné‘ z vody“ (Heller, s. 302).

Vyprávění o Mojžíšovi, byť nese legendární prvky, se zakládá na historickém podkladu. Různé tradice, mezi nimi jsou i určité nesrovnalosti (srov. např. Ex 3,8 a 3,10 Bůh x Mojžíš vyvede lid z Egypta); zjevení jména na hoře Sinaj (Chorebu) v kap. 3 a zjevení jména a úkolu v kap. 6 v Egyptě, jsou spojeny právě postavou Mojžíšovou. mají zakladatelskou roli. Jejich historické jádro je těžko definovatelné.

Midjanská manželka Sipora: tchánem Mojžíšovým je midjanský kněz Jitro – Ex 3,1 a 18,1, resp. Reúel Ex 2,18; Nu 10,29 či Chobab Nu 10,29? a Sd 4,11. Tento sňatek je Mojžíšovi vyčítán v Nu 12,1 (zřejmě Sipora je označena jako kúšská, tedy etiopská žena). Jde o starou tradici, která má kořeny ještě před vznikem státu. V Sd 6 (Gedeon) jsou Midjanité označeni jako nepřátelé – zápas s Midjanity, který Gedeon vedl, je třeba situovat do 12. nebo 11. stol. př. n. l. 

Mojžíš je prostředník smlouvy s Hospodinem (vázáno na Sinaj-Choreb/Dt označení pro horu Sinaj/). Tato smlouva – Dekalog – má formálně náležitosti vazalské smlouvy, jak je doložena v chetitských pramenech ve 14. a 13. stol. př. n. l. (a pak už ne – Schubert 59n, musí jít tedy o starobylou tradici. „Od Mojžíše lze skutečně odvozovat formu uzavření smlouvy, neboť literární autorství ve vlastním slova smyslu neustále znamená užití formy! Mojžíše tedy nemůžeme chápat jako autora Pentateuchu, ale jako osobnost, která měla rozhodující podíl na uzavření smlouvy.“
 (Schubert 60). 

Ex 24 – problematika textu: různé tradice uzavření smlouvy

Ex 32 – porušení smlouvy, 

Ex 34 – obnova smlouvy

Přechod přes Rákosové (někdy Rudé) moře – situovat toto místo není snadné, snad šlo o Sirbonské jezero (mělká laguna na severu Sinajského poloostrova), k cestě do Kanaánu nezvolili Via maris (cestu Horovu) při pobřeží, nýbrž okliku přes Sinajský poloostrov – určitá skupina polokočovníků usazených v Egyptě uprchla pod vedením Mojžíše a podařilo se jí přejít moře dříve, než se vrátilo (příliv?) a tak uprchnout pronásledovatelům: tento únik je interpretován jako vysvobození z otroctví božím zásahem, zprostředkovaným Mojžíšem, a stává se v následujících dějinách ústřední tradicí celého izraelského národa

Situování hory Sinaj-Choreb je dodnes ne zcela zaručené. Z hlediska růstu národního vědomí a sebevědomí se stala pro Izraelce symbolem přijetí Hospodinova zákona. 

Dobytí Kanaánu a obsazení Palestiny

Biblické podání

Kniha Jozue

Kniha Jozue líčí obsazení zaslíbené země (Kanaánu) jako téměř jednorázovou akci. Obsazení země je darem Hospodinovým. Jde o velkou epopej, jejímž protagonistou nejsou samotní Izraelci v čele s Jozuem, nýbrž Hospodin. Z biblického podání jsou důležitými body: dobytí Jericha (spojené s úlohou nevěstky Rachab, přechodem přes Jordán – opakování zázraku rozestupu vody, liturgickým průvodem kolem Jericha, zřícením hradeb na zatroubení polnic), dobytí Aje, smlouva s Gibeoňany, záchrana Gibbonu (se zastavením slunce), dobytí severu a zničení Chasou, rozdělení země, obnovení smlouvy s Hospodinem v Šekemu. Jozue jedná vždy v intencích Hospodinových a drží se zákona Mojžíšova. 

Rozdělení země přestavuje ideální mapu usídlení jednotlivých kmenů. 

Zaslíbená země zůstává pouze příslibem: Kanaán – země městských států

Historicky šlo o dlouhodobý proces utváření identity po několik staletí (cca 200 let). To vyplývá i ze samotného biblického podání: Sd 1,27-36 (srov. i 1,1,19.21) udává seznam míst, která nebyla dobyta, z čehož vyplývá, že v době Jozuově zůstalo ještě mnoho míst neobsazených. Ještě král David v 10. stol. dobývá Jeruzalém na Jebusitech. Nejdříve byly obsazeny hornaté a méně úrodné krajiny, neboť v zemědělsky úrodných oblastech byly osady a městské státy. 

Historické okolnosti formování vlastní identity – Protoizraelité 
Neosídleny jsou především hornaté části

Začátek formování „etnické“ (kulturní a náboženské) identity  je spojeno z hlediska světových dějin s pronikáním tzv. mořských národů kolem r. 1200 př. n. l. V této době se na jihozápadě Kanaánu (při pobřeží Středozemního moře) usazují Pelištejci, přicházející z egejské oblasti (Evropané). Byl to lid s mnohem vyšší kulturou (organizace, vojsko, správa, městské státy: Gaza, Aškalon, Ašdod, Akkaron-Ekron, Gat; znali tajemství výroby železa: zbraně, nástroje, byli to i zdatní obchodníci). Vytvořili jakousi konfederaci městských států, snažili se pronikat do vnitrozemí (Bet Šean) a až na sever jordánského zlomu (Dan). Zápasil s nimi podle biblického podání ještě král Saul a David na konci a přelomu 11. a 10. století př. n. l. V bibli se o nich hovoří ještě v souvislosti s králem Ezechiášem na konci 8. stol. př. n. l. při tažení krále Sancheriba do Judska. Král Ezechiáš se s nimi spojuje proti Asýrii, resp. ovládne jejich území (2 Kr 18,8). 

Na chrámu Ramesese III. v Medinet Habu v Horním Egyptě se dochoval vedle vyobrazení námořních bitev také nápis, který líčí spiknutí tzv. mořských národů: „Cizí národy se spikly na svých ostrovech... Žádná země nemohla odolat jejich zbraním... Blížily se k Egyptu, oheň se však šířil před nimi. Patřili k nim Pelištejci, Tjekerové, Šekjelešové, Denyové a Vešešové, ti všichni se spojili. vztáhli své ruce na všechny národy v okruhu země obývané lidmi, jejich srdce se nezalekla, důvěřovali si: ,V našich plánech uspějeme!‘“ (F.-S. 87) 

I z vlastních biblických zpráv lze vyčíst, že „obsazení Kanaánu a vytvoření jednotného etnika (národa) byl dlouhodobý proces, který započal mnohem dříve. Podle některých vědců docházelo k obsazování Palestiny od 15. stol. př. n. l. postupně různými skupinami, resp. i asimilací s místním obyvatelstvem. Teorií o vzniku Izraele jakožto samostatného etnika na území Kanaánu je několik:
· Vojenské tažení  Jozuovo (na základě biblických zpráv)

· Sociální bouře: zemědělci proti městskému obyvatelstvu – likvidace měst

· Infiltrace

· Důsledek ekonomických změn – kolaps palácových ekonomik a s ním spojený posun obyvatelstva; 3. vlna osídlení vrchoviny

Nejspíš došlo k působení různých vlivů a okolností současně. I biblické podání naznačuje, že mohlo dojít k různému pronikání do Kanaánu: z jihu – Kaleb a spol.; z východu: Mojžíš a Jozue. Nově příchozí bývají zbožňováni i s tzv. Šasu, což byli kočovníci (nomádi), pastevci. Většina obyvatelstva byla podle archeologických nálezů domácího původu (rolníci), kteří osídlili vysočinu (alternativní společnost – rovnostářská, oproti přebujelé byrokracii a korupci městských států), k nim se přidali nejspíš chapiru
 a Šasu a také skupina přicházející z Egypta (dům Josefův?).
Význačným rysem skupin, z nichž se formoval Izrael, – tedy nejspíš místních skupin, které osídlily vysočinu ve středu země (původem nejspíš ze zanikajících městských států), což byli zemědělci (rolníci), k nimž se přidaly i skupiny z východu, tj. z druhé strany Jordánu, zv. Šasu, dále bezzemci, cizinci, polokočovní pastevci žijící na okraji usedlého zemědělského obyvatelstva, kteří k němu stáli v různém poměru: jednak pokojném (spásali strniště po sklizni, sloužili usedlému obyvatelstvu, dopravovali zboží apod.), jednak nepokojném (jako nájezdníci, kteří napadali menší osady a města: proti nim žádali kananejští králové (městské státy) ochranu u egyptských faraónů, jak víme z el-amarnské korespondence
) – byla víra v jednoho Boha, původně zřejmě kmenového boha, který byl ztotožněn s Bohem–Hospodinem, kterého vyznávala skupina Mojžíšova (srov. Ex 3). Proti kanaánskému polytheismu s nejvyšším bohem El, posléze Baal (původně bůh deště, hromu a úrody) a jeho manželkou Anat (později nahrazenou bohyní války a lásky Ištarou resp. Astartou) a množstvím bohů, bůžků a démonů, přicházejí tyto skupiny s určitou formou monoteismu (henoteismem, monolatrií), tj. uctíváním jediného kmenového („národního“ či státního) Boha. Zjevení Boží, tj. uctívaní Boha na různých kultovních místech, jejichž tradice sahá často hluboko před příchod Izraele, byla identifikována s tradicí Boha-Hospodina. Tento henoteismus (monolatrie) hrál nejen ideovou, ale i politickou, vojenskou a sociální (integrační) roli při vytváření společné identity. Dever hovoří v této souvislosti o Protoizraelitech.

Vytvoření samostatného etnika, tj. Protoizraelitů, souvisí i s příznivějšími politickými poměry v této oblasti (tj. oslabením Egypta v průběhu 12. století i vnitřními problémy v Mezopotámii) i nájezdy nových semitských kmenů – Aramejců. Vedle Izraelců si zde i Aramejci na přelomu doby bronzové a železné vytvářejí několik samostatných státních útvarů (království). Toto nové etnikum má kulturu, řeč i písmo shodné s ostatním obyvatelstvem Kanaánu. V bibli (Jozue) líčené vyvražďování obyvatelstva je z historického hlediska velmi nadsazené, jde o náboženskou interpretaci. I když mohlo docházet lokálně k bojům a částečné likvidaci obyvatelstva, přesto to nebylo žádné masové vyvražďování, nelze hovořit o první genocidě v dějinách lidstva (srov. i Sd 3,1-5). Podle archeologických nálezů nelze de facto vůbec hovořit o násilných bojích a vyvražďování jiných etnik (to je pozdější deuteronomistická interpretace). V knize Jozue zmiňovaná dobytá města ve skutečnosti buď byla už zničená (Jericho, Aj), nebo došlo k jejich zničení, ale není jasné, kdo ji způsobil, některá dokonce existovala dál.
Podle F.-S. došlo ve 12. století ke zhroucení palácových ekonomik a celých říší (z důvodů, které nejsou jasné) a v důsledku toho k pohybu velkého množství obyvatel, kteří ztratili své ekonomické zázemí. Systém kanaánských městských států se hroutil dlouho – po dobu celého století
 a jednotlivá města zanikala pod náporem útočníků, kteří mohli být různého původu (Chasór, Afek, Lachíš, Meggido). Z archeologických nálezů je zřejmé, že tato města nezanikla ve stejnou dobu, nýbrž v rozmezí nejméně jednoho století, což odporuje údajům z Joz, nemohlo je tedy zničit jedno vojenské tažení. 

Dever hovoří o zemědělské (rolnické) revoluci, kdy zemědělci z městských států, nespokojeni s útlakem a rozpadajícím se hospodářství, osídlili okrajová území (vrchovinu) a založili zde „demokratickou společnost zemědělského typu a posléze s tendencí k urbanizaci.

Charakteristiku situace nalézáme i v tzv. Debořině písni  (Sd 5,6n).
6Ve dnech Šamgara, syna Anatova, 

ve dnech Jáeliných

byly opuštěny stezky. 

Kdo se vydávali na cesty, 

vydávali se po stezkách křivolakých. 

7  Opuštěn byl venkov, 

pusto bylo v Izraeli, 

až jsem povstala já, Debóra, 

povstala jsem jako matka v Izraeli.

Z archeologických nálezů je zřejmé, že došlo na sklonku mladší doby bronzové ke kolapsu městských států i velkých říší v celém Středomoří (což se dotklo i takových veleříší, jako byla říše Chetitů, která zcela zanikla, nebo Egypt). Tento kolaps – zničení měst na území Kanaánu – byl připisován Jozuovi; ve skutečnosti šlo o postupný proces, na němž se podílely zřejmě nejrůznější vlivy. Jeho důsledkem bylo stěhování obyvatelstva – v Kanaánu odchod do horských oblastí. Líčení Jozuova vítězného vojenského tažení je velkou epopejí, nikoliv historicky věrohodným vyprávěním. 
Zánik Jericha – jde o liturgicky pojaté líčení, jehož význam je především náboženský. Jericho v době příchodu Jozua bylo neobývané (bylo zničeno asi kol 1350 př. n. l.). Podobně i město Aj (Trosky) leželo už několik staletí v troskách. Město Chasor v severní Palestině, v mladší době bronzové největší město Kanaánu, bylo dobyto a zničeno kolem r. 1200, což by odpovídalo údajům bible (Joz 11), není však jasné, co bylo příčinou zničení města. S městem Gabaon uzavřeli Izraelci podle biblického textu smlouvu (Joz 9), která přetrvala i do doby Davidovy (2 S 21,2). Nicméně v době dobývání (tj. v mladší době bronzové) bylo zřejmě neobydlené. Následující shrnutí je tedy zapotřebí považovat za náboženskou výpověď, nikoliv za historický přehled. 

„Tak vybil Jozue celou zemi, pohoří i Negeb, Přímořskou nížinu i srázy, a všechny jejich krále. Nikoho nenechal vyváznout, vše, co dýchalo, vyhubil jako klaté, jak přikázal Hospodin, Bůh Izraele. Jozue je vybil od Kádeš-Barneje až ke Gáze, i celou zemi Gošen až po Gibeón. Tak se zmocnil Jozue jedním rázem všech těchto králů a jejich zemí, neboť Hospodin, Bůh Izraele, bojoval za Izraele.“ (Joz 10, 40nn).

Víra v Hospodina jako Boha, který uzavřel se svým lidem smlouvu a přivedl jej z pouště do Kanaánu, země zaslíbené, oplývající „mlékem a strdím“, jež se v porovnání s pouští jevila jako země úrodná, se střetávala s místními kulty (uctívání posvátných stromů, kamenů, výšin apod.). Hospodin, původně spíše uctívaný jako bůh-válečník, se musel osvědčit v nové situaci a konfrontaci jakožto Bůh, který dává požehnání zemědělské půdě, úrodě a plodnosti stád. Tady se setkával kult Baalův a kult Hospodina, jenž musel převzít mnoho z Baalových charakteristik. 

Teologická intence a interpretace odpovídá době krále Josiáše, období vrcholu Judského království, tedy 7. stol. př. n. l. 
Současné archeologické nálezy
Egyptská kontrola v Kanaánu byla až do 12. století velmi silná, v průběhu 12. století došlo postupně k jejímu oslabení. Např. v Bet Šeanu byla velká egyptská pevnost a v ní byly nalezeny památky z doby faraóna Sethiho, Ramesse II. a III., v Megidu dokonce až z doby Ramesse VI., z konce 12. století. „Je velmi nepravděpodobné, že by egyptské vojenské posádky rozmístěné po celé zemi jenom neúčastně přihlížely, když by skupina uprchlíků z Egypta obracela provincii Kanaán vzhůru nohama. A je nemyslitelné, že by o zničení tolika věrných poddanských měst nájezdníky nezůstala v rozsáhlých záznamech egyptské říše ani zmínka. Jediná samostatná zmínka o jménu Izrael z této doby, Merneptahova vítězná stéla, sděluje, že tento jinak záhadný národ, který žije v Kanaánu, utrpěl těžkou porážku.“ (F.-S. 78) 
Podle Finkelsteina-Silbermana (s. 101n) se Izraelci/Protoizraelci vytvořili jako samostatná skupina z místního obyvatelstva (nedošlo ani k velkým válečným tažením, ani k infiltraci ani k sociálním bouřím), nýbrž k pokojné změně života. „Objevení pozůstatků husté sítě horských vesnic, jež všechny vznikly během několika generací, naznačovalo, že kolem roku 1200 př. n. l. se v centru kanaánské vysočiny udály velké společenské změny. Nenašla se žádná stopa po násilné invazi, ani po infiltraci jasně definované etnické skupiny. Místo toho se zdálo, že se jednalo o revoluci ve způsobu života. Na původně řídce osídlené vysočině, která se táhla od Judských hor na jihu po samařské pohoří na severu, daleko od hroutících se kanaánských měst, náhle vzniklo na vrcholcích hor asi 250 osad. A to byli první Izraelci.“ (103) Byli to pastevci a zemědělci. Mnozí první Izraelci byli původně nomádi, z nichž se stali postupně zemědělci. Podle F.-S. však nepřišli zvenčí, nýbrž šlo o místní kanaánské obyvatelstvo, které v důsledku kolapsu ekonomických systémů se uteklo za obživou do hor a také si postupně vytvářelo vlastní identitu, jejímž archeologickým dokladem je, že obyvatelé tohoto území nechovali prasata ani nejedli vepřové maso. Na počátku bylo v horských vesnicích asi 45.000 obyvatel. Dever se domnívá na základě interpretace archeologických nálezů (způsobu života, terasovitých polí, zásobnic, keramiky), že šlo o zemědělské obyvatelstvo z nížin, které na vysočině pokračovalo ve změněných podmínkách v navyklém způsobu života. Odmítá pastevecko-zemědělskou teorii Finkelsteinovu.
„Velký nárůst obyvatelstva byl umožněn plným využitím zemědělského potenciálu oblasti. Vysočina se výborně hodí k pěstování oliv a vinné révy, což jsou nejvýnosnější odvětví tradičního hospodářství na Středním východě. Pravděpodobně během všech tří období rozsáhlejšího osídlení se nadbytečné víno a olivový olej dovážely do nížin a dokonce se vyvážely za hranice Kanaánu, především do Egypta.“ (Finkelstein, 110)
Dever se domnívá, že velký nárůst obyvatelstva nelze vysvětlit bez přistěhovalců, migrační vlny, podle F.-S. je autorem teorie o sociální revoluci. 
Je nezpochybnitelným faktem, že obyvatelstvo vysočiny se začalo odlišovat od okolních kmenů s přibližně stejnou kulturou tím, že přestalo konzumovat v této třetí osídlovací vlně vepřové maso. To se stalo společným – a snad prvním výrazným identifikačním znakem severní i jižní části vysočiny. Muselo jít o vědomé rozhodnutí. „Zákaz vepřového nelze odůvodnit pouze přírodními nebo ekonomickými příčinami. Možná to je jediné vodítko, které svědčí o konkrétní společné identitě.“
Doba soudců

S demografickým růstem začal proces srůstání a sjednocování jednotlivých skupin (kmenů, klanů) a s tím související i proces srůstu tradic. Kniha Soudců informuje hned v úvodních 2 kapitolách o nedobytých územích: Svůj úkol splnil vlastně jen kmen Juda, jemuž se dle biblického podání (1,1-20) podařilo zmocnit území na jihu, ostatní území jsou získána jen částečně.

Sd 3,1-6: 

„1 Tyto pronárody ponechal Hospodin, aby jimi zkoušel Izraele, totiž všechny ty, kteří nepoznali žádné boje o Kenaan, 2 aby je izraelská pokolení poznala a naučila se bojovat, ti totiž, kteří předtím boj vůbec nepoznali: 3 ponechal pět pelištejských knížat a všechny Kenaance i Sidóňany a Chivejce, kteří obývali Libanónské pohoří od hory Baal-chermónu až po cestu do Chamátu. 4 Ti zůstali, aby byl skrze ně Izrael zkoušen, aby se ukázalo, budou-li poslouchat Hospodinovy příkazy, které přikázal jejich otcům skrze Mojžíše. 5 Izraelci tedy sídlili uprostřed Kenaanců, Chetejců, Emorejců, Perizejců, Chivejců a Jebúsejců. 6 Brali si jejich dcery za ženy a své dcery dávali jejich synům a sloužili jejich bohům.“ 
Společenské zřízení:

Kmen-klan/rod-rodina: rodové svazky začaly být nahrazovány svazky danými společným bydlištěm. Společnost měla zpočátku kmenové zřízení a klany/rody byly jeho základem, později docházelo k centralizaci moci v rukou panovníka a k narušení kmenových/klanových vazeb. Příslušníci jednoho kmene se cítili spolu svázáni a v situacích krize povinováni solidaritou. Kmen tvořil přehledné společenství lidí, členil se na klany a rody. Příslušnost ke klanu nebo rodu byla dána především místně a zároveň nábožensky: společenství jednoho místa tvořila zároveň i společenství náboženské. Klany či rody byly tvořeny rodinami, které byly v nejstarší době relativně malé, jak dokazují vykopávky domů z doby předexilní. Rodina se skládala z rodičů, dvou až tří dětí, event. spíše výjimečně ještě z otroků a otrokyň i nějakých příbuzných či cizinců. Dům o ploše 70-110 m2 měl podobu čtyřúhelníku se 4 prostorami – dvorem, obytným prostorem, skladem (zásobárnou), chlívem pro dobytek (ovce a kozy). V okolí sídlišť musela být zemědělská půda, neboť hlavní obživou tehdejší lidí bylo zemědělství. Aby bylo možné uživit čtyř- až pětičlennou rodinu, bylo zapotřebí obdělávat kolem 6-8 ha půdy. 

Většina lidí žila ve starozákonní době v malých vesnicích a městečkách – jen výjimečně dosahovala města většího rozsahu, např. Dan se rozkládal na rozloze 20 ha (5.000 obyvatel), Chasor na 12 ha (3.000 obyvatel), Samaria na max. 60 ha (15.000 obyvatel), Jerusalem na max. 70 ha (17.500 obyvatel), Lachiš na 20 ha (5.000 obyvatel) stejně jako Akko, Dor na 10 ha (2.500 obyvatel). Většina sídlišť měla rozlohu kolem 2 ha a žilo na nich nanejvýš kolem 500 lidí.
 

Hlavní svatyně – Silo.

Dělba práce na různé profese, k níž postupně docházelo, existovala pouze ve městech, na venkově a v malých lokalitách byli lidé odkázáni víceméně na samozásobení, kupovaly se pouze produkty, které si nemohli obstarat sami (koření,, šperky, zbraně, keramika apod.). V tomto samozásobování hrály důležitou roli ženy, neboť většina této práce probíhala v domě, jenž byl hlavním působištěm ženy. Ve městech se postupně začali usazovat lidé podle svých profesí. Dochází i ke společenské diferenciaci, vznikají společenské skupiny podle majetku a politického vlivu.

Společnost nomádů-pastevců a zemědělců byla v zásadě demokratická, všichni svobodní mužové si byli rovni. Kmeny snad tvořily jakýsi volný svazek a spojovaly se zejména v případě ohrožení vnějším nepřítelem (zejména ty kmeny, které si byly lokálně blízko). Sd prozrazuje že označení celý Izrael (Izraelci jako celkové označení), je pouze ideovým konceptem, nikoliv historickou realitou v té době. 

Kmeny/klany jsou vedeny kmenovými náčelníky, staršiny a posléze správci-soudci, což byly jednak postavy charismatické, povolané Bohem k zásahům proti vnějšímu nepříteli, jednak postavy víceméně „úřední“, zastávající roli vůdce a soudce. V knize Soudců je 6 velkých a 6 malých soudců. Velcí soudci, kteří se vyznamenali především vysvobozením svého kmene (svých kmenů) z područí okolních „národů“: Otniel – bojuje s Aramejci; Ehud s Moabci, Debora s Barakem s kananejskými králi; Gedeon s midjanskými kočovníky, Jiftach s Amonity; Samson s Filišťany. 
Posledním typem soudce byl Samuel, který je zároveň prorokem (vidoucí), jisté rysy tohoto společenského zřízení nesl ještě král Saul. 1 S líčí přechod od kmenového zřízení k určitému typu království, byť nemohlo jít ještě o silný útvar. V konkurenci s ostatním světem kolem se mohl ukazovat svazek kmenů a klanů jako nepružný, málo operativní, bez pevné struktury a pravidelné armády, takže sílil tlak na nový princip uspořádání společnosti, na ustanovení krále jakožto jednotícího principu.

Toto pojetí je vyjádřeno i v závěrečných kapitolách Sd 18-21 slovy: „V oněch dnech neměli v Izraeli krále. Každý dělal, co uznal za správné.“ Zatímco kap. 1-16 jsou víceméně v protimonarchistickém duchu (srov. 8,22-23 a 9 – zejm. 9,6-21. Jotamova bajka a jeho osud), jsou závěrečné kapitoly laděny v monarchistickém duchu.

Dt schéma:Sd 2,11-23:

„Izraelci se dál dopouštěli toho, co je zlé v Hospodinových očích. (Zapomněli na svého Boha Hospodina a sloužili baalům a ašerám). Proto Hospodin dopustil ….“

Je třeba si uvědomit, že kniha Soudců jako literární celek patří do tzv. deuteronomistických dějin a vznikla tedy až v 7. století. To ovšem neznamená, že tradice, která literárně deuteronomistická škola spojila do jednoho celku, neexistovaly dřív, naopak – mnoho údajů, dobových detailů apod. odpovídá archeologickým zjištěním (viz W.G. Dever: What Did the Biblical Writers Know & When Did They Know It? 125, např. velikost vesnic, kontakty s Filišťany, rodové zřízení, diferenciace společnosti, neexistence království, rozdíly mezi severem a jihem apod.)
. Je ovšem zajímavé, jak upozorňují F.-S., že negativní charakteristiky odpadu od Hospodina jsou připsány zejména severním kmenům. 
Mnohé informace z knihy Soudců ukazují, jak skutečně poměry vypadaly, byť jako nechtěný efekt: rozdrobenost života, neustálenost kultu (srov. Sd 17-18), lidské oběti (Jiftach), konkurenční vztah kmenů (srov. 20.-21. kap. Benjamínovci x Izrael), různé zvyky. Tradice, z nichž kniha Soudců čerpá, jsou velmi staré (viz Debořina píseň, jež bývá hodnocena jako jeden z nejstarších písemných biblických textů), jejich zpracování do celku a vytvoření jednotného konceptu je dílem deuteronomistických redaktorů 7. stol. př. n. l. 
Doba královská

17.-21. kapitola knihy Soudců má výrazně promonarchistickou notu a ukazuje, jak vypadá společenství bez dostatečné „centrální“ vlády: 17,6; 18,1; 19,1; 21,25: opakující se motto: „V těch dnech neměli v Izraeli krále. Každý dělal, co znal za vhodné.“

Židovská teokracie: vlastním králem a pánem Izraele je Bůh Hospodin; král je pouze nástrojem k prosazování Hospodinovy vlády. Hodnocení království je ambivalentní, jak plyne již ze zpráv o volbě Saula za krále: antimonarchistická tradice: 1 S 8 a 10,17-27, ale i 12, 13 a 15); proti ní stojí tradice monarchistická 11,14n – Saul nastolen lidem za krále v Gilgálu, ale i 9 a 10 1-16 (Saul pomazán Samuelem za krále a uveden mezi proroky). V kap. 10,17-27 se zřejmě střetávají obě tradice. Nesrovnalosti v pojetí volby krále a míst, kde se tak odehrálo, svědčí o různých tradicích.

1 S 11,14nn – demokratická volba aklamací lidu (i 10,24): Gilgal - promonarchistická
1 S 9,15-10,16 – pomazání od Samuela: v zemi Súfu v bezejmenném městě (snad Bét-el) – kritická tradice vůči království
1 S 8,1-22; 10,17nn – ustanovení krále Samuelem, v 10,20nn – pomocí losu (demokratická volba). Kap. 8 v Rámě (izraelští starší žádají krále), 10,17nn v Mispě: kritická tradice vůči království; protimonarchistická  tradice.

Pojetí království a královské vlády v 1 S 12, 19-25:
19 I řekl všechen lid Samuelovi: "Modli se k Hospodinu, svému Bohu, za své služebníky, abychom nezemřeli za to, že jsme ke všem svým hříchům přidali ještě to zlé, že jsme si vyžádali krále." 20 Nato řekl Samuel lidu: "Nebojte se. Ano, dopustili jste se všeho toho zla, avšak neodchylujte se od Hospodina a služte Hospodinu celým srdcem. 21 Neuchylujte se k nicotám, které neprospějí a nevysvobodí; vždyť jsou jen nicotou. 22 
Další texty: např. Sd 8,22n (Gedeon odmítá být králem: „Nad vámi bude vládnout Hospodin!“); 9,5-15 (Jotamova bajka), ale i celá kapitola 9 – protimonarchistické

Sd 17,6; 18,1; 19,12; 21,25; Ž 72,1-7; 2 S 5,1-3 – promonarchistické

Saul (asi 1020-1000 př. n. l., kolem 1010)

1 S 8- 31 (1 Pa 9,29-10,14)
Biblické podání:

Zůstává ještě v tradici kmenových vůdců a soudců: zachraňuje lid především do vnějších nepřátel, zejména Pelištejců. Archeologie a mimobiblické prameny o něm víceméně mlčí.

Saul byl především vojevůdcem, ne politikem, sjednocoval zemi svou osobou a společným bojem. Sídelním městem byla Gibea, dnes je identifikována s Tell el-Ful, kde se dochovaly zbytky pevnosti velmi jednoduchého půdorysu 26x39 m. Ležela severně nedaleko Jeruzaléma. Dvorský život nebyl podle vykopávek v Gibeji nijak rozvinut, země neměla ještě centrální správu, pevnou správní organizaci ani stálé vojsko. Saul uhájil samostatnost území proti vnějšímu nepříteli i za nepříznivých podmínek. Bible podává jeho negativní hodnocení z pohledu prosadivší se dynastie Davidovců. Saul a jeho syn Jonatán padli ve válce s Pelištejci v pohoří Gilboa. Saula už za jeho života začal zastiňovat jeden z jeho válečníků – David.

Zápas Saula s Davidem (kap. 18-31), Saulova smrt v kap. 31 a 2 S 1: rozdílné verze. V kap. 31 Saul nalehne sám na meč, neboť jeho zbrojnoš ho nechce zabít; v 2 S 1,7-10 je Saul usmrcen na vlastní přání Amalečanem, který se ocitl v Saulově blízkosti, když byl v ohrožení života od nepřátel.
Saulovy příběhy mají leckde legendární charakter a jsou, zejména pokud jde o závěr jeho života, koncipovány v negativní paralele k příběhům Davidovým. Teologicky jde o to ukázat, že království je darem Božím, nikoliv dáno lidskými zásluhami či vojenskou dovedností a ten, kdo je od Boha vyvolen, je vyvolen ke službě a zavázán poslušností vůči Božím nařízením. Saul a jeho rod tvoří negativní kontrast k Davidovi a jeho potomkům. To je vyjádřeno i v postavě Saulova syna Jonatana. 
Saulovo zavržení: 1 S 15,1-34:
„Lituji, že jsem ustanovil Saula králem neboť se ode mne odvrátil a mými slovy se neřídí.“ (15,11)

„Hospodin litoval, že Saula ustanovil králem na Izraelem.“ (15,34) 

Saulovo království ani jeho osobu se nepodařilo archeologicky nějak doložit, avšak líčení 1 S (nejednotné poměry, místní potyčky, lokalizace království do severní části vysočiny - viz Merneptahova stéla, která hovoří o skupině lidí zv. Izrael, která musela být usazená ve střední a severní části vysočiny) mají oporu v nálezech.
David (1000-960, resp. 1010-970)

1 S 16 - 2 S (1 Pa 11-29)

Davidův obraz na základě biblického podání

David byl válečník, ale také obratný politik, který neváhal se spojit s Pelištejci a s jejich pomocí začal na jihu budovat své panství. Po Saulově smrti byl na jihu zvolen za krále v Hebronu (kmen Juda). Obratnými machinacemi se mu podařilo posléze (po 7 letech) získat i vládu nad severní částí země (2 S 5,1). Vybudoval nové hlavní město – Jeruzalém, nezávislé královské město, jež získal na Jebusitech, nepatřilo k žádnému kmenovému území, leželo na křižovatce cest. David provedl podle biblického podání novou organizaci království, vybudoval stále vojsko, v němž působili i žoldnéři povolaní z ciziny. Aby mohl vojsko vydržovat, zavedl daňový systém. Nechal provést sčítání lidu, vybudoval úřednický aparát pro správu země a v Jeruzalémě skutečný královský dvůr s dvorskou kanceláří. Do královských služeb byli uvedeni i kněží (reforma kultu), Davidovi je připisována myšlenka vybudování hlavní svatyně země v Jeruzalémě (na schránu). Davidem končí éra kmenového společenství: David vytváří moderní, centralizovaný stát v čele s jediným panovníkem – králem. Vedl úspěšnou vnější politiku, víceméně dobyvačnou, takže v jeho době dosáhla říše, kterou založil a spravoval, největšího rozsahu – až k Damašku a Elatu (Ezjon-Geberu). 
David – harém: spory o nástupnictví mezi syny Amnónem, Absolónem (Abšalómem), Adonijášem a-Šalamounem (Jedidjáš). Tyto spory a zápasy se obrátí i proti Davidovi samotnému. Nakonec je za krále určen Šalamoun – Jedidjáš. Přes postupující rozklad rodového zřízení je zachována svoboda jednotlivce vůči státu a dosud se neprojevují křiklavé sociální rozdíly.

Prorok Nátan a Gat – dvorní proroci

Zaslíbení Davidovi a jeho domu: 2 S 7,8-16  

„8 Nyní tedy promluvíš takto k mému služebníku Davidovi: Toto praví Hospodin zástupů: Vzal jsem tě z pastvin od stáda, abys byl vévodou nad mým lidem, nad Izraelem. 9 Byl jsem s tebou, ať jsi šel kamkoli. Vyhladil jsem před tebou všechny tvé nepřátele. Tvé jméno jsem učinil tak veliké, jako je jméno velikánů na zemi. 10 I svému lidu, Izraeli, jsem připravil místo a zasadil jej; tam bude bydlet a už nikdy nebude znepokojován, už jej nebudou ponižovat bídáci jako dřív, 11 ode dne, kdy jsem správou svého izraelského lidu pověřil soudce. Tobě jsem dopřál klid ode všech tvých nepřátel. Hospodin ti oznamuje, že on vybuduje dům tobě. 12 Až se naplní tvé dny a ty ulehneš ke svým otcům, dám po tobě povstat tvému potomku, který vzejde z tvého lůna, a upevním jeho království. 13 Ten vybuduje dům pro mé jméno a já upevním jeho královský trůn navěky. 14 Já mu budu Otcem a on mi bude synem. Když se proviní, budu ho trestat metlou a ranami jako kteréhokoli člověka. 15 Avšak svoje milosrdenství mu neodejmu, jako jsem je odňal Saulovi, kterého jsem před tebou odvrhl. 16 Tvůj dům a tvé království budou před tebou trvat navěky, tvůj trůn bude navěky upevněn.“
Šalamoun (961-922, resp. 970-933/0)

1 Kr 1-11 (2 Pa 1-9)

Šalamounův obraz na základě biblického podání
Syn Davida a Batšeby, vyvolený Boží. Také on obratně odstraňoval své protivníky (Adonijáš, kněz Ebjatar, Joab. Šimei) a upevňoval své království sňatkovou politikou. Nová organizace Davidovy říše – rozdělení na 12 správních okrsků (z nich se každý pravidelně staral o jeden měsíc o výživu královského dvora), Jeruzalém a území Judy mají zvláštní postavení. Zvelebil královský palác, postavený na jižní straně chrámového okrsku, postavil Jeruzalémský chrám (kolem r. 960) podle vzoru fénických chrámů. Nákladná stavební činnost vedla ke zvýšenému daňovému zatížení obyvatelstva, asi byly zavedeny i nucené práce (1 z dohlížitelů byl i Jarobeám, pozdější první král severního království Izraele – 2 Kr 11,26-40). Královský dvůr na úrovni té doby, velký harém: to vedlo k zavedení cizích kultů v zemi. Kulturní rozkvět, výrazné cizí vlivy (zejm. egyptské), rozsáhlá stavební činnost, literární, administrativní. Jeruzalém se stává mezinárodním centrem, hrozí mu ovšem zpohanštění víry v Hospodina.

Šalamounova modlitba 1 Kr 3,5-15

Šalamounův soud 1 Kr 3,16-28

Královna ze Sáby 1 Kr 10,1-13

Stavba paláce a chrámu kap. 6-8

Posvěcení chrámu (kap. 8 – Šalamoun jakožto obětník, v kněžské funkci)

Ženy cizozemky – kap. 11: Šalamounův synkretismus

Reformovaný obraz králů Davida a Šalamouna podávají knihy Kronik (Paralipomenon). Království už je jen ideální veličinou, oba tito králové jsou ideálními postavami, jejich význam spočívá především v jejich aktivitách kultovních (reforma kultu, stavba Chrámu). 

Podání bible však archeologické nálezy zatím příliš nepotvrzují. Davidovská dynastie (dům Davidův) je sice doložena z nálezu nápisu v aramejštině z 9. stol., avšak žádné nálezy nepotvrzují v 10. stol. př. n. l. mocnou říši Davidovu ani Šalamounovu, naopak se zdá že první mocnou říší na území Kanaánu bylo severní království Izrael. O interpretaci archeologických nálezů i biblických zpráv se vedou odborné diskuse a hodnocení jsou rozdílná. Rozhodně je líčení bible, pokud jde o rozsah a význam Davidovy říše i vlivu Šalamounova, nadnesené, nicméně existenci nějaké formy společného království nelze jednoznačně vyloučit. Podle Devera je doložené používání egyptských číslic na severu i na jihu, zcela neobvyklé u sousedních národů a nepoužívané, resp. nedoložené v Egyptě v 8.-7. stol. př. n. l., svědčí o jednotné říši v 10. stol., neboť tento číselný egyptský systém musel být převzat právě v této době. Jeho existenci i to, kdo stál event. v jeho čele, je třeba ponechat otevřené dalšímu bádání a novým archeologickým nálezům. Tato říše měla relativně malý rozsah.
Tradiční interpretace:
Literatura: egyptské vlivy: hymny (např. Ž 104), milostné písně, mudroslovná literatura (král Šalamoun nechává zřejmě pořizovat sbírky moudrých naučení (nejstarší část knihy Přísloví); v té době jsou zřejmě sestaveny i první soubory starších izraelských historických i zákonných tradic, do nichž jsou začleněny i ještě starší (původně jen ústně tradované) písně i starší soubory právních a kultovních ustanovení, kronikářské záznamy (možná už za Davida): Davidův vzestup a nástupnictví Davidovo (viz 1,2 S a 1 Kr).
 
Rozdělené království

1 Kr 12 – 2 Kr 25

Biblické podání

Severní království (1 Kr 12 – 2 Kr 17)
Po Šalamounově smrti se království opět rozpadlo na dvě části: severní a jižní; v severní části byl za krále provolán Jerobeam, původně Šalamounův úředník (dohlížitel nad nucenými pracemi, který uprchl do Egypta) – pomazán prorokem Ahijou; v jižní části zůstala dynastie Davidovců – vládu tam držel Roboam (Rechabeam), syn Šalamounův. 

Biblické zprávy jsou poměrně podrobné a usilují o historicky správné zařazení králů i událostí. Opírají se zřejmě o starší záznamy (Letopisy králů izraelských, pro jih králů judských). Jejich vykreslení poměrů v Severním království – Izraeli a jejich hodnocení je relativně stereotypní (byť s konkrétními detaily). Hodnocení severních králů je v zásadě negativní, protože se dopouštěli toho, co je zlé v Hospodinových očích, neupustili do hříchu Jerobeamova. Autoři Knih královských to shrnují následovně (2 Kr 17,7-23):

„Stalo se tak proto, že synové Izraele hřešili proti Hospodinu, svému bohu, který je vyvedl z egyptské země z podruší faraóna, krále egyptského. Oni se však báli bohů jiných a řídili se zvyklostmi pronárodů, které Hospodin před Izraelci vyhnal, i ustanoveními, která vydali králové izraelští. Izraelci podnikali věci, které nemohly obstát před Hospodinem, jejich Bohem: nastavěli si posvátná návrší ve všech svých městech, jak při hlídkové věži, tak v opevněném městě, postavili si posvátné sloupy a kůly na kdejakém vysokém pahorku a pod kdejakým zeleným stromem a pálili tam na všech posvátných návrších kadidlo jako pronárody, které Hospodin před nimi vystěhoval. Dopouštěli se zlých věcí, a tak uráželi Hospodina. Sloužili hnusným modlám, ačkoliv jim Hospodin řekl: ,Nic takového nedělejte.‘ Hospodin varoval Izraele i Judu skrze každého proroka a každého vidoucího: ,Odvraťte se od svých zlých cest, dbejte na mé příkazy a na má nařízení podle celého zákona, který jsem přikázal vašim otcům a který jsem vám poslal skrze své služebníky proroky.‘ Neuposlechli, ale byli tvrdošíjní jako jejich otcové, kteří nevěřili Hospodinu, svému Bohu. Zavrhli jeho nařízení i jeho smlouvu, kterou uzavřel s jejich otci, i jeho výstrahy, jimiž je varoval, a chodili za modlářským přeludem a přeludem se stali, následovali pronárody, které byly kolem nich, ačkoli jim Hospodin přikázal, aby nejednali jako ony. Ale oni opustili všechna přikázání Hospodina, svého Boha, a odlili si sochu, dva býčky, udělali si posvátný kůl, klaněli se veškerému nebeskému zástupu a sloužili Baalovi. Prováděli své syny a dcery ohněm, obírali se věštěním a hadačstvím a propůjčovali se k činům, které jsou zlé v Hospodinových očích, a tak ho uráželi. Hospodin se na Izraele velice rozhněval a odvrhl jej od své tváře, nezůstal nikdo, jenom kmen Juda. Ale ani Juda nedbal na příkazy Hospodina, svého Boha. Řídil se zvyklostmi, které zavedl Izrael. Proto Hospodin všechno potomstvo Izraele zavrhl, pokořil je a vydal je do rukou plenitelů, až je vůbec od sebe odmrštil. Když odtrhl Izraele od domu Davidova, dosadili za krále Jarobeáma, syna Nebatova. Jarobeám odvrátil Izraele od Hospodina a svedl jej k velikému hříchu. A Izraelci chodili ve všech hříších Jarobeámových, kterých se dopustil, a neupustili od nich. Proto Hospodin odvrhl Izraele od své tváře, jak mu předpovídal skrze všechny své služebníky proroky. Vystěhoval Izraele z jeho země do Asýrie, jak je tomu dodnes.“

Historická realita

Severní část: Izrael – „demokratické“ zřízení (volba krále) víc zachováno, nestabilita dynastií; z hospodářského hlediska výhodnější území (zemědělství, obchodní cesty); ohrožení kultem Baalovým (náboženským synkretismem). Historicky šlo o velmi úspěšné království, které sehrálo významnou roli v tehdejších poměrech. Jeho zánik byl vyvolán zřejmě jeho úspěšností hospodářskou i politickou: stal se obětí mocenských politických zájmů a ekonomickou kořistí Asyrské říše. O domu Omriho a králi Achabovi se hovořilo jako o významných panovnících – Achab byl součástí protiasyrské koalice (bitva u Karkaru 853 př. n. l.), jíž poskytl v boji proti Salmanasaru III. 2000 jezdců a 10.000 pěšáků. V té době bylo jižní království zcela ve stínu severního jako víceméně bezvýznamné.
Jarobeam (933-911) – hlavní město se přesouvá: Sichem- Penuel-Tirsa
Vzdorosvatyně – Bet-El, Dan – zákaz návštěvy Jeruzaléma, ustanovení vlastního kněžstva (1 Kr 12,20-33); dějiny Severní říše podány z hlediska jeruzalémského – 1, 2 Kr – velmi kritické – hřích Jerobamův; ohlas – příběh se zlatým teletem (býčkem) v Ex 32.
2 významné dynastie: Omri a Jehu
Dynastie Omri (4 sukcese: 886-841) – 9. století Omri-Achab-Achazjáš (Ochoziáš)-Joram; nejvýznamnější Achab (protiasyrská koalice 853 – bitva u Karkaru) 

Za Omrího se Samaria (Samaří) stává hlavním městem

Achab – Jezabel, Baalův kult, Nábotova vinice – první velcí (nepíšící) proroci: Eliáš a Elíša (Elíša pak především za Jorama)

Boj proti baalismu

Politická role proroků 1 Kr 19,15-17; 2 Kr 9,1-10

Příběhy Elijášovy a Elíšovy – legendární až pohádkové rysy (ohlas až v evangeliích)

Méšova stéla

Já jsem Méša, syn Kamošjata, krále Moabu, Dibonita. Můj otec byl králem nad Moabem po 30 let a já jsem se stal králem po svém otci. Vybudoval jsem tuto výšinu pro Kamoše v Karhu jako poděkování za obrat k cíli. Neboť on mne zachránil před všemi válečníky a dopřál mi věru, abych se díval na své nepřátele s pohrdáním.

Omri byl králem nad Izraelem a utiskoval Moab po dlouhý čas, neboť Kamoš se hněval na svou zem. Jeho syn šel v jeho stopách a také řekl: „Chci Moab utlačovat.“ Za mých dnů takto hovořil, ale já jsem na něj i jeho dům hleděl s pohrdáním. Nyní je Izrael totálně zlikvidován. Omri obsadil zemi Madeba. Sídlil tam za svých dnů a polovic dnů svého syna, (a to) po 40 let. Kamoš mi ji za mých dnů získal nazpět. Vybudoval jsem Baal-Meon a zřídil tam nádrže a vybudoval Kirjathon.

Gadiťané sídlili od nepaměti v zemi Atarot, ale král Izraele vybudoval Atarot pro sebe. Bojoval jsem proti tomu městu a dobyl jsem je. Vyhubil jsem všechen lid města jako oběť pro Kamoše a pro Moab. Vzal jsem odtud obětní oltář jejich boha Doda a přivlekl jej před Kamoše do Karha. Usídlil jsem u nich lid ze Saronu a lid z Meheretu.

Tu řekl Kamoš ke mně: „Jdi, dobuď Nebo (v boji) proti Izraeli!“ Táhl jsem v noci a porazil město od ranního úsvitu do oběda. Dobyl jsem je a pobil všechno: 7.000 občanů a poddaných/otroků, též ženy a otrokyně a konkubíny – neboť jsem je zasvětil Aštartě-Kamoš jako klaté. Vzal odtud Hospodinovo náčiní a přivlekl před Kamoše. 

Král Izraele vybudoval Jahac a zůstal v něm, když se mnou vedl válku. Ale Kamoš ho přede mnou vyhnal. Vzal jsem z Moabu 200 mužů, všechny jeho elitní vojáky. Vedl jsem je proti Jahacua dobyl jsem ho a přičlenil k Dibonu.

Vybudoval jsem Karho, hradby a parky a zdi kolem chrámového paláce; vybudoval jsem hráz nádrže pro pramen uprostřed města. Ve městě nebyly samozřejmě cisterny, totiž v Karhu. Rozkázal jsem však obyvatelstvu: udělejte si každý cisternu ve svém domě. Dal jsem pořídil šachty pro Karho prací izraelských zajatců. Vybudoval jsem Aroer, pořídil silnici na Arnonu. Zbudoval jsem Bet-Bamot, neboť byl zničen. Zbudoval jsem Bezer, neboť ležel v troskách, s 50 muži z Dibonu; neboť celý Dibon mě musí poslouchat. Ustanovil jsem krále nad setninami ve městech, která jsem přičlenil k zemi.

Dynastie Jehú (841-747): Jehú (841-814)-Joachaz (814-803)-Joaš (803-787)-Jarobeam II.(787-747)-Zekarjáš (Zachariáš) (747)

Jehú – likvidace Achabových potomků, vymýcení baalismu, zpoplatněn Asyřany

Jarobeam II.  – proroci Amos a Ozeáš: kritika

Hospodářský rozkvět země

732 – odtržena severní část Tiglat –pilesar III. (dobytí Damašku, Galileje, Megidda)

722 – dobyto Samaří Sargonem II. – konec Severního království; vysídlení obyvatelstva do Mezopotamie, tzv. „10 ztracených kmenů izraelských“; přivedeno nové obyvatelstvo

politická snaha zabránit místní oligarchii (šlechtě) intrikovat proti panovníkovi

Pohled archeologie

Sever byl podstatně obydlenější a rozvinutější než jih, nebyla zde jedna dynastie, nýbrž střídání pomocí převratů, jižní část vysočiny byla u hlediska terénního i využitelnosti půdy mnohem méně příznivá k zemědělství (spíše k pastevectví). na severu byla široká přístupná údolí hodící se k pěstování obilí i k budování komunikací. Sever byl mnohem hustěji obydlen, jeho moc rostla (je doložena mnohem hustší osídlení, rozvinutější stavební kultura, města, královská sídla – paláce, rozsáhlé nákladné budovy, brány, stáje, sklady). Od 10. až do 8. století hrál sever i v politických dějinách Předního východu mnohem významnější roli, byl to úspěšný stát, který lákal velké mocnosti pro své bohatství a význam. to vedlo i k jeho pádu. 

Na rozdíl od Davidovců, v 10. a 9. století nejspíš málo významné dynastie, patřil k významným politickým činitelům v 9. století dům Omriho (Omri 886-875, Achab 875-853, Achazjáš 853-852, Joram 852-841). Omri vystavěl Samaří jako královské město. Je zmiňován na Méšově stéle (kolem r. 840) a začal budovat rozsáhlou říši, která sahala od Damašku až po Moab. Achab se zúčastnil bitvy u Karkaru v r. 853 př. n. l. proti Salmanasarovi III. s 2000 vozy a 10.000 pěšáky, tedy na tuto dobu velkým vojskem. Omrijovci byli důležitými politickými činiteli. 

V té době jižní část byla ještě málo vyvinutá a o centralizovaném státě, jak jej popisuje bible, lze jen stěží hovořit. I vzhledem ke své poloze a pomalejšímu vývoji nemohlo davidovské panství (království) hrát v dobovém politickém dění významnou roli. To se změnilo až zánikem severního království, Izraele.

Jižní království

Biblické líčení (1 Kr 12-2 Kr 25)

Ani Jižní království není ušetřeno kritiky za modloslužbu, přesto se v Davidovcích najdou reformátorské osobnosti, především král Chizkijáš (Ezechiáš) a Josiáš. Tito králové usilují za podpory kněžských kruhů o náboženskou očistu, především král Josiáš, jenž provedl radikální náboženskou očistu v linii centralizace kultu a striktního monoteismu. Do tété náboženské očisty vtáhl i území Severního království. Tato očista byla podnícena nalezením Knihy Smlouvy v jeruzalémském Chrámě (2 Kr 22,8-20).
2 Kr 23,1-14:

„Král obeslal všechny starší z Judy a z Jeruzaléma, aby se k němu shromáždili. Potom vystoupil král do Hospodinova domu a s ním všichni judští muži a všichni obyvatelé Jeruzaléma, i kněží a proroci, veškerý lid, malí i velicí. I předčítal jim všechna slova Knihy smlouvy, nalezené v Hospodinově domě.   Poté se král postavil na své stanoviště a uzavřel před Hospodinem smlouvu, že budou následovat Hospodina a zachovávat jeho příkazy, svědectví a nařízení z celého srdce a z celé duše a plnit slova této smlouvy, jak jsou napsána v této knize. Všechen lid se za smlouvu postavil. Nato král přikázal veleknězi Chilkijášovi a jeho kněžským zástupcům i strážcům prahu, aby vynesli z Hospodinova chrámu všechny předměty zhotovené pro Baala, Ašéru a veškerý nebeský zástup. Venku za Jeruzalémem na polích kidrónských je spálili a prach z nich odnesli do Bét-elu. Zakázal činnost žrecům, které dosadili judští králové a kteří pálili kadidlo na posvátných návrších judských měst a v okolí Jeruzaléma, i těm, kteří pálili kadidlo Baalovi, slunci, měsíci, souhvězdím a veškerému nebeskému zástupu. Dal vynést z Hospodinova domu posvátný kůl ven za Jeruzalém do Kidrónského úvalu. V Kidrónském úvalu jej spálil, rozdrtil na prach a prach z něho rozházel po hrobech prostého lidu. Zbořil domečky zasvěcenců bohyně lásky, které byly v prostoru Hospodinova domu, v nichž ženy tkaly stany pro Ašéru. Přivedl všechny kněze z judských měst a poskvrnil posvátná návrší, na nichž kněží pálili kadidlo, od Geby až po Beer-šebu. Zbořil posvátná návrší u bran, i to, které bylo u vchodu do brány Jóšuy, velitele města, nalevo, vchází-li se do městské brány. Kněží těchto posvátných návrší nesměli vystupovat k oltáři Hospodinovu v Jeruzalémě, směli ovšem jíst nekvašené chleby se svými bratřími. Poskvrnil i Tófet v Údolí syna Hinómova, aby už nikdo neprovedl svého syna nebo dceru ohněm k poctě Molekově. Odstranil koně, které judští králové darovali k poctě slunce, od vchodu do Hospodinova domu až po síň kleštěnce Netan-meleka, která byla ve sloupořadí; sluneční vozy spálil ohněm. Král také zbořil oltáře, které byly na střeše, v Achazově pokojíku, a které udělali judští králové, i oltáře, které udělal na obou nádvořích Hospodinova domu Menaše; pospíšil si odstranit je odtud a prach z nich dal rozházet v Kidrónském úvalu. Též posvátná návrší naproti Jeruzalému, jižně od Hory zkázy, jež vybudoval Šalomoun, král izraelský, pro Aštoretu, ohyzdnou modlu Sidóňanů, pro Kemóše, ohyzdnou modlu Moábců, a pro Milkóma, ohavnou modlu Amónovců, král poskvrnil. Posvátné sloupy roztříštil, posvátné kůly skácel a místa po nich naplnil lidskými kostmi.“
Jižní část: Judsko – kmen Juda a Benjamin

Dynastie Davidovců až do r. 586

Rozkolísané vztahy se severním Izraelem

Prorocký fenomén – fce proroků, rozdělení proroků

Důležití panovníci:

Achaz (735-716?) – odmítnutí protiasyrské koalice (Syrsko-efraimská válka 735-732 př. n. l.)

Prorok Izaiáš – kap. 7; podrobení se Asyřanům

Ezechiáš (Chizkijáš) (728-spoluvládce; 716-687) – náboženská reforma, očista kultu
Napaden Asyřany, zpoplatněn; Asyřané až k Jeruzalému 701; obléhání Jeruzaléma, šiloašský kanál – zázračné zachránění: Sancherib odtáhl 

Prorok Micheáš

Manasse (687-642)

Vazal Asyřanů – v 2 Pa 33 jiné podání, Manasse se kaje

Josiáš (640-609)

Nalezení knihy Zákona (Dt 12-26?) v jeruzalémském Chrámě 622: náboženská reforma, centralizace kultu 

Počátek působení proroka Jeremiáše, proroci Sofonjáš, Nahum

609 – bitva u Megidda proti faraonovi Nechovi II, který táhl na pomoc dohasínající Asýrii (605 bitva u Karkemiše – definitivní porážka Asýrie; kralevic a posléze král Nabukadnesar I.)

Deuteronomium – nová socializace víry, upevnění víry v Hospodina (proti vítěznému Mardukovi): tzv. malá historická kréda (Dt 6, 26,5nn)

Joachaz 609 – král – odvlečen zřejmě do Egypta; prorok Habakuk

Ustanovení nového krále Eljakíma-Jojakíma (609-598)

Podrobuje se 605 Nabukadnesarovi, pak intrikuje proti němu s Egyptem – Nabukadnesar přitáhl k Jeruzalému 598

Jójakín (Joachin) vzat do zajetí, tzv. 1. deportace do Babylónie – mezi odvedenými prorok Ezechiel

Sedekijáš 597-587/6

Prorok Jeremiáš

586 – obležení Jeruzaléma, dobytí, zničení města a chrámu

2. deportace

Jeremiáš zůstává v zemi

Místodržící Godoliáš (Gedaljáš) 587/6

Majetková reforma – zabrání majetku a půdy po deportovaných; snaha o konsolidaci v zemi

Godolijáš zavražděn – Jeremiáš a jeho žák Baruch odvlečeni do Egypta

3. deportace – 582 (srov. Jer 52,28); v souvislosti se zabitím Gedaljáše král Jojakím asi vzat do vězení

562/1 omilostněn král Jojakín, který v zajetí zemřel

Pohled archeologie

V r. 1993 nalezen nápis v aramejštině o domě Davidově – šlo o nápis líčící porážku Izraele i Judska damašským králem Chazaelem r. 835. Pravděpodobně jde o fragment, který se vztahuje na krále Jorama (847-842). v 9. st. př. n. l. byl tedy dům Davidův, tj. dynastie Davidovců, v dané oblasti dobře znám.
Nedochovalo se nic, co by svědčilo o větším významu Davida či Šalamouna, takže se někteří vědci domnívají, že v historické době Davidově a Šalamounově neexistovalo spojené království ani velkolepý chrám (pouze lokální chrám), že jde o projekce pozdější doby. Dever to popírá a poukazuje na některé skutečnosti (viz výše). Ovšem rozsah a význam tohoto státního útvaru byl zřejmě malý a záhy se musel rozpadnout na dva celky, což Dever (What did, kap. 4) dokazuje i z archeologického materiálu.
Na rozdíl od Davidovců, v 10. a 9. století nejspíš málo významné dynastie, patřil k významným politickým činitelům v 9. století dům Omriho (Omri 886-875, Achab 875-853, Achazjáš 853-852, Joram 852-841). Omri vystavěl Samaří jako královské město. Je zmiňován na Méšově stéle (kolem r. 840) a začal budovat rozsáhlou říši, která sahala od Damašku až po Moab. Achab se zúčastnil bitvy u Karkaru v r. 853 př. n. l. proti Salmanasarovi III. s 2000 vozy a 10.000 pěšáky, tedy na tuto dobu velkým vojskem.Omrijovci byli důležitými politickými činiteli. 
V té době jižní část byla ještě málo vyvinutá a o centralizovaném státě, jak jej popisuje bible, lze jen stěží hovořit. I vzhledem ke své poloze a pomalejšímu vývoji nemohlo davidovské panství (království) hrát v dobovém politickém dění významnou roli. to se změnilo až zánikem severního království, Izraele.

Mimobiblické doklady
Ostraka, nápisy a pečeti
Používání písma, tedy určitý stupeň vzdělanosti neomezený pouze na úzkou vrstvu společnosti (kněží, královský dvůr) lze doložit z nalezených nálezů – ostrak a pečetí, event. různých nápisů (např. náhrobních, na nádobách apod.). 

V posledních desetiletích bylo nalezeno mnoho pečetí z doby královské (9.-6. stol.), které nesou jména a v některých případech i označení funkce, jež jsou známa z biblických textů Za nejpozoruhodnější lze považovat nalezení pečetě vztahující se k Šebnovi, správci domu (tj. královského paláce) – srov. Iz 22,15: „Promluv k Šebnovi, správci domu“, a dále pečeti vztahující se k Baruchovi, sekretáři proroka Jeremiáše : „Baruch, syn Nerijášův, písař“ (srov. Jer 36,4nn: „Jeremiáš tedy zavolal Báruka, syna Nerijášova“). Byla nalezena i pečeť krále Ezechiáše.
Ostraka jsou hliněné střepy, které byly používány jako materiál pro psaní, sloužily ke každodenní potřebě záznamů, pro krátké dopisy apod. Pozoruhodné je, že se na některých dochovaly číselné záznamy a že tyto záznamy používají egyptské číslice. Podle Devera
 používání těchto číslic, zcela neobvyklé u sousedních národů, na severu i na jihu a nepoužívané, resp. nedoložené v Egyptě v 8.-7. stol. př. n. l., svědčí o jednotné říši v 10. stol., neboť tento číselný egyptský systém musel být převzat právě v této době. Z nalezených ostrak je zřejmé, že gramotnost nebyla výsadou pouze horní vrstvy společnosti.
Nápisy – jsou doloženy jak na hrobech, tak na nádobách. Nápisy na hrobech svědčí nejen o rozšířené gramotnosti (označení komu hrob patří, varování před znesvěcením a vykradením, modlitba), ale i o specifické lidové podobě náboženského života (viz níže). Podobně i nápisy na nádobách označující velmi často majitele (musel tedy umět číst) a účel nádoby (nádoby na víno k běžné potřebě, ale i pro účely obětování, libaci). V Jeruzalémě byl podle nápisu dokonce identifikován hrob správce královského paláce Šebny: „Toto je [hrobka ....] jahu (jáše), spráce paláce /doslova: toho, kdo je nad domem/. Není zde ani stříbro ani zlato, nýbrž [jeho kosti] a kosti jeho ženy-otrokyně s ním. Buď proklet člověk, který ji otevře.“ Poloha hrobu odpovídá tomu, co stojí v knize Izajáš 22,16 : „Co tu pohledáváš, koho tu máš, žes tu vytesal pro sebe hrob. Dal sis hrob vytesat vysoko, dal sis vyhloubit příbytek ve skále.“

Náboženské představy

Biblické texty, redigované zejména deuteronomistickými autory, svědčí o tzv. vysokém náboženství, tedy o náboženském ideálu, prosazovaném zejména kněžskými kruhy a reformními panovníky a okruhem kolem nich. Deuteronomistické dílo i výroky proroků doby královské (zejména z období krále Ezechiáš a Josiáše a po něm)  poskytují teologické (nikoliv historické) hodnocení uplynulé doby, v němž je kladen důraz na věrnost Hospodinu jako Bohu Izraele a jeho zákonu, vyvolení,  odmítnutí všech jiných kultů jakožto nepravých, ohrožujících vyvolený lid na existenci. Srov. tzv. deuteronomistické schéma. 
Hrobový nápis nalezený v Judsku, asi ze 7./6. stol. svědčící o vysoké náboženské kultuře, odpovídají oficiální teologii: Šlo zřejmě o hrob někoho, kdo měl velmi blízko k jeruzalémským kněžským a dvorskýmkruhům:

„Jahve (je) Bohem celé země; Judské hory náležejí jemu, Bohu Jeruzaléma. (Hora) Morija, kterou si vyvolil, místo přebývání Jahve.“ (Dever, s. 218)

Tento ideál však v nejširších vrstvách obyvatelstva nebyl zcela realizován, a tak se vedle kultu Hospodinova objevují i kulty jiných božstev, zejména ženského božstva Anat nebo Ištary (Ašery). Tento kult proroci kritizovali: srov. Jr 7,18: „Synové sbírají dříví, otcové zapalují oheň, ženy hnětou těsto, dělají obětní koláč pro královnu nebes a přinášejí úlitby jiným bohům, aby mě uráželi.“ Tato kritika popisuje domácí náboženský rituál, jak byl praktikován ještě v době proroka Jeremiáše. Podobně tomu bylo i s lidskými oběťmi, které byly přísně zakázány (Zakazuje se jen to, co v realitě existuje) – srov .Lv 20,1-5; 18,21;  dt 18,10; 2 Kr 21,6; Ž 106,37n; Jr  7,31.
Lv 20,1-5

„1 Hospodin promluvil k Mojžíšovi: 2 ,Řekni Izraelcům: Kdokoli z Izraelců i z těch, kdo budou v Izraeli přebývat jako hosté, by daroval Molekovi někoho ze svých potomků, musí zemřít; lid země ho ukamenuje. 3 Já sám se obrátím proti muži a vyobcuji jej ze společenství jeho lidu, neboť daroval někoho ze svých potomků Molekovi, a tak znečistil mou svatyni a znesvětil mé svaté jméno. 4 Jestliže lid země přivře oči, aby neviděl, že ten muž daroval někoho ze svých potomků Molekovi, a nepotrestá ho smrtí, 5 postavím se sám proti tomu muži i proti jeho čeledi a vyobcuji jej ze společenství jejich lidu se všemi, kdo ho v tom smilstvu následovali a také smilnili s Molekem.‘“

Ž 106, 34n: 

„34 Nevyhladili národy, o nichž Hospodin mluvil,
35 smísili se s pronárody, učili se dělat to, co ony.
36 Sloužili jejich modlářským stvůrám a ty se jim staly léčkou;
37 obětovali své syny a své dcery běsům.
38 Nevinnou krev prolévali, krev svých synů a dcer, které obětovali modlářským stvůrám Kenaanu; proléváním krve zhanobili zemi.“

Jr 7,30-34 

„30 Judští synové se dopouštěli toho, co je zlé v mých očích, je výrok Hospodinův. V domě, který je nazýván mým jménem, postavili ohyzdné modly, a tak jej poskvrnili. 31 V Tófetu, který je v Údolí syna Hinómova, postavili posvátná návrší a spalovali své syny a své dcery ohněm. To jsem jim nepřikázal, ani mi to nepřišlo na mysl. 32 Proto hle, přicházejí dny, je výrok Hospodinův, kdy se už nebude říkat: "Tófet" ani "Údolí syna Hinómova", nýbrž "Údolí vraždění". V Tófetu se bude pohřbívat, a až nebude místo, 33 stanou se mrtvoly tohoto lidu pokrmem nebeskému ptactvu a zemskému zvířectvu, jež nikdo nevyplaší. 34 Způsobím, že v judských městech a na ulicích Jeruzaléma přestane hlas veselí, hlas radosti, hlas ženicha i hlas nevěsty, neboť země bude obrácena v trosky.“

Posvátná návrší: neodstranění posvátných návrší, jako modloslužebných míst, posvátných kůlů a nezlikvidování kultu Ašery patřily k hlavním prohřeškům králů severního království i nereformních králů jižního království.
Podle archeologických nálezů existovala posvátná návrší v době královské (viz vyobrazení).
O lidovém náboženství svědčí také nápis z Kirbetu el Qôm nedaleko Hebronu:

„Urijáš, princ; toto je jeho nápis. Ať je Urijáš požehnán Hospodinem, neboť ho  zachránil od jeho nepřátel prostřednictvím své Ašery.“ (Dever 186)
Představy o posmrtném životě

Otázka po životě a smrti – již Gn 3,17-23)
Problematika Boží moci a nutnosti smrti člověka – je Bůh pánem i nad smrtí?
Smrt je v některých textech téměř personifikována: Jr 9,19-20; 2 S 22,5n; Oz 13,14 – vrcholem Iz 25,8: 

„Panovník Hospodin provždy odstraní smrt a setře slzu z každé tváře, sejme potupu svého lidu z celé země.“

Smrt se jeví jako síla, která v rámci dějin zůstává nezávislá na boží vůli: bůh je pánem nad smrtí de iure, nikoliv de facto. (Gil, s. 45)

Smrt – trest za hřích  

Smrt – cena za zrod lidské jedinečnosti, lidskosti

Všichni lidé jsou smrtelní: jediná výjimka v bibli SZ: Gn 5,24 – Henoch a 2 Kr 2,11 – Eliáš (vzati do nebe)

Člověk sz doby nemá jinou perspektivu lidského života než pozemskou: po smrti sestupuje člověk do šeolu, kde „žije“ jako stínová existuje: Ž 49,6-13; Ž 146,2-4; Ž 39,13n; Ž 88, 4-6;11-13 a další; Jb 14,1-10; 10,20n; 7,9n; Iz 38,18n

Představa smrti jako definitivního konce života, mrtví nemohou Boha chválit!!! Smrt – mrtvé tělo jsou tabu, obcovat se záhrobím je striktně zapovězeno (viz příběh se Saulem a Samuelem 1 S 28). Nesmrtelný je pouze Bůh, člověk je pojivé bytí – prach ze země – Gn 2,7 (srov. Kaz 12,7) 
Texty odkazující k novému pochopení konce člověka
Iz 26,16nn, Ez 37,11n (obživnutí suchých kostí), Dan 10; 11-12,4 (12,9 – prorok povstane na konci dnů)

Iz 25,7n: Hospodin provždy odstraní smrt a setře slzu z každé tváře; 26,18N: „tvoji mrtví obživnou, má mrtvá těla vstanou“

Iz 66,22nn – trpký osud nevěrných – odsouzeni k věčným mukám

Apokalyptika přichází s novou perspektivou: věčný život x věčné zavržení (neexistence hříšných)

2 Mak – příběh 7 bratří a jejich matky (Mak 7)

Henoch, 4 Ezd

Kniha Moudrosti: 2,22-24: smrt je dílem ďábla, ne Božím; 3,1-4 (nesmrtelnost duší)

Představy o životě po smrti se rozdvojují, a to buď do představy o vzkříšení těla (tj. celého člověka), anebo do představy nesmrtelnosti duše (dualismus těla-duše, resp. triáda tělo—duch—duše pochází z řeckého myšlení); v pozdější tradici tyto dvě představy spojeny
Zákonodárství – smlouva na Sinaji

Zákony jsou vztahovány k Mojžíšovi, proto se v dalších dějinách mluví o zákoně Mojžíšově, i když historicky vznikly v různých dobách

Nejstarší zákoník Ex  (tzv. Kniha smlouvy) 20,22-23,19; Deuteronomický zákoník – Dt 12-26 (Kniha zákona – „Pradeuteronomium“: viz 2 Kr 22,8-20)
Dekalog Ex 20,1-17 a Dt 5,6-18(21)
Zákony jsou formulovány: 

apodikticky: např. „Kdo někoho uhodí a ten zemře, musí zemřít.“ (Ex 21,12) – nepodmíněnost formulace; vyskytují se i jako přímé Hospodinovo slovo (Gn 4,15; Ex 19,13b; Jz 7,15)
kazuisticky: např. Ex 21,7-11; 18-36 – analýza případu a stanovení právních následků
tzv. prohibitiva – částečně patří do oblasti rodinného života a mají výchovný charakter (Desatero), a to v případě, že uvádějí sice skutkovou podstatu, ale ne právní následky
Babylonské zajetí (Gola)

Polosvobodní občané, usazení na různých místech – postupně si získávají majetek i dobré postavení

Hledání nové identity

Rodina – místo socializace víry novým způsobem (modlitba, domácí kult – sabat, obřízka, pesach, jídelní předpisy)

Radikální monoteismus; Hospodin už není jen národním bohem (vázaným na Jeruzalém-Sion), nýbrž Bohem-Stvořitelem, univerzálním Bohem, jediným, zcela transcendentním, vše přesahujícím, tedy nevázaným na jedno místo

Ezechiel

Deuteroizaiáš – myšlenka výkupného utrpení

Den Hospodinův – den odplaty, vnitrodějinná perspektiva se posunuje

Desakralizace království jako instituce

Vybudování nově založené identity, i když v návaznosti na předexilní tradice

Sběr tradic a jejich komponování – Kněžský kodex; zájem o obětní kult – udržení vztahu Bůh-lid  

Babyloňany vystřídali Peršané: nový typ vlády a řízení velkoříše

Doba poexilní

538 – Kýrův výnos o možnosti vybudování chrámu a navrácení chrámových předmětů (Ezdr 6 – aramejsky, autentický dokument srov. s Ezdr 1)

Kýros (551-529)

Kambyses (529-522) – výbojná politika, Egypt – Palestina strategicky důležitá, povolení návratu a podpora většího množství

Dareios I. (521-485)

Xerxes (Achašveroš) (485-465) – do jeho doby situována literárně kniha Ester
Artaxerxes (465-424)

Dareios II. (423-404)

Artaxerxes II. (404-359)

Dareios III. (336-331)

1. navrátilci – ale jen hrstka

konflikt s usedlým obyvatelstvem v Jeruzalémě a okolí

520 – druhá vlna navrátilců včele se Zorobábelem (2. místodržící v zemi po změně vlády)

Perská říše: centrální správa, 20 satrapií – Jehud patří do transeufratské satrapie

Benevolentní k místním kultům – výhodná politika, zajištění si náklonnosti kněžstva

V Jeruzalémě povolen obětní krvavý kult

Stavba chrámu 520-515: Aggeus (520); Zachariáš (520-517)

Zorobábel a Jošua jako 2 mesiánské postavy

Zpočátku patří Jehud pod Samařsko

Ezdráš (458 nebo 398 př. n. l.) – náboženská reforma, reforma kultu – 3. vlna navrátilců

Nehemiáš – číšník perského krále, vysoká funkce u dvora, místodržící v Jeruzalémě (445-433; 432) – opevnění města, sociální reforma; očista života veřejného i rodinného

Perská říše – velmi úspěšná v rozsahu Malé Asie + ostrovy až po Mezopotámii 

Rozkvět kultury, obchodu – budování cest

Konflkt navártilců s obyvatelstvem (zejm. Jeruzaléma), které zde zůstalo a našlo svůj způsob života a interpretace událostí: zvítězil proud Ezdrášův a Nehemiášův
Helenistická doba

Alexandr Veliký (333-323)

Vybudování velmi rozsáhlé, ale nepevné a nesjednocené říše

Otevřeny brány helénismu – Palestina začleněna do středomořského prostoru

331 – Alexandr v Palestině

331 – založení města Alexandrie

Rozdělení říše mezi diadochy

Po Alexandrově smrti – zápas diadochů o vládu; dělba říše na 3 části (od r. 312): řeckou (Antigonovci), egyptskou (Ptolemaiovci) a syrskou (Seleukovci)

Palestina patří do r. 198 (200) př. n. l. do mocenské sféry Ptolemaiovců, vliv ztratili po bitvě u Paneas (pozdější Césareia Filipova)

Zápas Ptolemaiovců a Seleukovců o tzv. Koilé-Sýrii (Malou Asii) – 5. tzv. syrských válek; nakonec Řím zabránil vítězství Seleukovců v 6. válce
Správní centrum syrské říše – Antiochie na Orontu

Porážka Seleukovců od Římanů – Řím začíná uplatňovat svůj vliv v malé Asii a na Předním východě

Antiochos IV, Epifanes
Vrcholí konflikt Seleukovců podporovaných židovskými reformními prohelénistickými proudy se zbytkem obyvatelstva, jenž vrcholí tzv. makabejskými válkami (168-164 př. n. l.)

Juda Makabejský (do r. 161)

Jonatan (161-143) – zápas o politickou nezávislost. Spojení „trůnu a oltáře“ – Jonatan jako vládce se nechal zvolit na velekněžský stolec, ač neměl velekněžský původ

Šimon (142-134) – politická nezávislost

→ Hasmoneovci

Jan Hyrkán I. (134-104 př. n. l.) – výbojná politika na sever i jih; ustálení (vznik?) politicko-náboženských uskupení: esénští, farizeové, saducejové
Aristobulos (104-103 př. n. l.) – pokračování v otcově výbojné politice

Alexandr Jannaios (103-76 př. n. l.) – země na pokraji občanské války, konflikt s farizeji

Salomé Alexandra (76-67) – smír s farizeji, mají převažující podíl na vládě
Aristobulos II. (67-63) – zápas o vládu s bratrem Hyrkánem II. 

63 př. n. l. – zásah Říma, Pompeius: Izrael: vazalský stát

Hyrkán II. velekněz, „místodržící“ (epitropos) Antipater, otec Heroda Velikého, Idumejec
Herodovci
Herodes Veliký (40/37 př. n. l. – 4 př. n. l.): vazalský stát, relativně samostatný

Rozdělení říše na 3 části: 

Archelaos (Judsko, Samařsko) – 4 př. n. l. – 6 n.l.; odvolán Římany
Herodes Antipas (Galilea, Perea) – 4. př. n. l. 39 n. l., Ježíš, Jan Křtitel; odvolán Římany
Filip (S a SV Palestiny – Iturea, Trachonitis, Gaulanitis, Batanea) – 4. př. n. l. – 34 n. l.
Herodes Agrippa I. (37/39/40-44 n. l.) – sjednocení říše, král, pronásledování jeruzalémské křesť. obce

Římská správa
6 n. l. – 40 n. l.: Judsko, Samařsko – prefekti/prokurátoři

44-66 nad celým územím prokurátoři: stupňování napětí, radikalizace některých skupin odporu proti římské nadvládě, vyostřování a polarizace v židovské společnosti (44 popraven Jakub Ml., 62 – Jakub, bratr Páně s dalšími, 58? zajat apoštol Pavel)

66-74 tzv. židovská válka

70 – zničení Jeruzaléma a Chrámu

74 – dobytí Masady

Od 70. let rabínská škola v Jabné (Jamnii) – Jochanan ben Zakkai; pak Uša a Tiberias

115-117 – tzv. 2. židovská válka: povstání židů v diaspoře

132-135 – 3. židovská válka: povstání Bar Kochby za vlády císaře Hadriána
Totální zničení Jeruzaléma – město římských veteránů: Aelia Capitolina

K dějinám Palestiny, Židů a křesťanů v době helénistické a novozákonní – viz moje kniha Doba Ježíše Nazaretského, Praha: Karolinum 2008.
Nejstarší nebiblické doklady

Merneptahova stéla – kol. 1208: doložen Izrael

Reliéf ze záhrobního chrámu Ramesse III. V Medinet Habu s nápisem, v němž jsou zmíněny mořské národy včetně Pelištejců (vyobrazení bitev)

Salmanasarova stéla (černý obelisk) kol. 840 – Salmanasar (858-824); 853 bitva u Karkaru: doložen význam domu Achabova (Omriho) – protiasyrská koalice: Achab 2000 vozů a 10.000 pěšáků; zpoplatnění izraelského krále Jehua 841
Méšova stéla – kol. 840: doložen Omri, Achab

(Chazaelova) stéla z Tel Danu – kol. 835: doložen dům Davidův – dobytí Danu Aramem-Damaškem: Zabil jsem Jórama syna Achaba izraelského krále a zabil jsem Achazjáše, syna Jórama, krále domu Davidova. A obrátil jsem jejich města v trosky a přinesl jejich zemi zkázu.
 
� K tomu více: Cohen Shaye J. D. From the Maccabees to the Mishnah, 2. vyd. Louisville-London: Westminster John Knox Press, 2006 – kap. 6 Canonization and Its Implications, s. 167-204


� Objevování Bible. Svatá Písma Izraele ve světle moderní archeologie, Praha: Vyšehrad, 2007


� Heller, Jan, výkladový slovník biblických jmen, Praha: Vyšehrad, 2003, s. 32.


� Kdo byli první Izraelci a odkud přišli? Olomouc: Volvox Globator, 2010


� Pramen J většinou (tak i zde) neoznačuje v současném bádání tzv. jahvistický pramen, který byl kladen do 10./9. století př. n. l., nýbrž tzv. Jeruzalémské dějepisné dílo (Jerusalemer Geschichtswerk – viz Zenger, Einleitung in das Alte Testament)


� Re – bůh slunce, Maat – dcera nejvyššího boha � HYPERLINK "http://encyklopedie.seznam.cz/heslo/88085-re" �Réa�, bohyně pravdy a spravedlnosti; v širším smyslu zosobnění kosmického, sociálního a morálního řádu. Jejím jménem byla vykonávána státní správa i trestní pravomoc, v jejích chrámech se konaly soudní procesy. Zobrazována v lidské podobě s pštrosím pérem na hlavě (symbol závaží při vážení srdce zesnulého v podsvětí); též pojmenování pro boha; souvisí se smrtí


� Finkelstein Israel, Silberman Neil Asher, Objevování Bible.Svatá Písma Izraele ve světle moderní archeologie. Objevování Bible.Svatá Písma Izraele ve světle moderní archeologie, Praha. Vyšehrad, 2007.





� Schubert, Kurt, bible a dějiny, Svitavy: Trinitas, 2000.


� Chapirové – zřejmě sociální vymezení: z nich možná Hebrejové (srov. 1 S 14,21), což bylo nejspíš zpočátku také sociální vymezení. Etymologie apiru- Hebrejové se dnes odmítá. 


� El-amarnská korespondence z 15. a 14. století př. n. l.: městské státy z Syropalestiny si stěžují na nájezdníky, lupičské bandy (bezzemci, běženci), kteří z pouště vpadali do kulturních oblastí – lupiči, žoldnéři apod. Pozoruhodné je, že k jejich potlačení stačil egyptský oddíl o několika málo desítkách mužů (50). Srov. Dever, s. 192-195.


� Dever, Kdo byli, s. 195, udává proces hroucení od cca 1500 př. n. l. do konce 13. stol. př. n. l. Šlo proces celého východního Středomoří od Řecka po Írán.


� Převzato z knihy: Wolfgang Zwickel, Frauenalltag im biblischen Israel, Würzburg: KBW, 2005, s. 21. V době novozákonní  se odhaduje, že měl Jeruzalém kolem 60.000 obyvatel (počítají se svobodní občané). V době svátků se tento počet až ztrojnásoboval.


� Dever William G., What Did the Biblical Writers Know & When Did They Know It?, Grand Rapids, Michigan- Cambridge, U.K., Eerdmans, 2001


� Viz Finkelstein, Israel –Silberman Neil Asher, David a Šalomoun. Počátky mesianismu ve světle moderní archeologie. Praha: Vyšehrad, 2010


� Upraveno podle Bardtke, Hans, Příběhy ze starověké Palestiny. Tradice, archeologie, dějiny, Praha: Vyšehrad, 1990, s. 53.


� What did, s.


� Dever, What did, s. 219.


� Podle N. Gillman, Vzkříšení a nesmrtelnost v židovském myšlení. Praha: Vyšehrad, 2007.


� Finkl- Silb. Objevování Bible, s 121; David a Šalomoun, s. 213n.





